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Prefacio

«Este abundé en felices curiosidades: le interesaron la teologia, la
criptografia, la musica, la fabricacion de colmenas transparentes, el
curso de un planeta invisible, la posibilidad de un viaje a la luna, la
posibilidad y los principios de un lenguaje mundial.»

Jorge Luis Borges, El idioma analitico de John Wilkins, Otras
inquisiciones, pp. 154-155.

A cuatro afios y un poco de haber escrito en torno a la anarquia (enta) me enfrento a una
segunda edicion corrigiendo y aumentando. Es un desafio que decidi afrontar en consideracion
de lo inacabable de todo este desarrollo y de las importantes limitaciones que padece el
trabajo anterior y que el tiempo me hizo notar. No obstante, nunca llegué a odiar ese libro
como supuse que habria de hacerlo cuando lo escribi. De hecho, pienso que el libro segundo
es en lo fundamental el despliegue de algunas entrelineas que habitaban aquel texto.

Cuando escribi enta entre 2002 y 2003 no habia leido muchas cosas que de a poco voy
leyendo y en las que descubro facetas que atestiguan ciertas virtudes y miserias del libro
primero. Son lecturas diversas y muy amplias que acompafian un pensamiento siempre
inacabado del que voy renegando y disfrutando paso a paso. Lo que vuelco en el libro segundo
de este tomo es producto de ese pensamiento, siempre subjetivo y alimentado por el
pensamiento de los otros, en el mas amplio sentido. Estoy rotundamente convencido de que
todo lo que hacemos lo hacemos también en relacion con lo que han hecho otros antes.
Incluso a veces sin saberlo, solemos detentar en nuestras ideas imagenes particulares de
elaboraciones ajenas y anteriores, y es observable que los pensamientos fluyen y se dinamizan
en un contexto historico y social que los enmarca en una dimension transubjetiva que los
atraviesa, los multiplica y los enriquece.

Quizas por eso este texto abunda en citas. Las notas al pie de pagina funcionan como
anotaciones, corroboraciones, ordenamientos, actualizaciones, embellecimientos, aclaraciones,
decoraciones o artilugios, funcionan como un enriquecimiento del texto casi paralelo al texto.

No obstante, cuando recurro a citas no busco ni pretendo invocar autoridades. Apelo a una
disposicion sincera en la lectura de este texto que atienda la importancia de considerar este
aspecto. Como en todo desarrollo de ideas lo unico que las valoriza es su propia consistencia y
su utilidad (principalmente en relacion a los efectos que se proponen). Si logro lo que si
pretendo habré de convidar una mirada sobre las cosas que sirva a las discusiones infinitas en
torno al bienestar comun. No busco consagrar un término ni organizar una doctrina, no me
interesa reivindicar ninguna tropa ni defender una posicion particular mas alla de lo que hace a

7



en torno a la anarquia :: prefacio

ese bienestar. Simplemente dar senales del contexto sirve para no desconocer los aportes de
otros autores, lo que seria tan injusto como pretender responsabilizar a los autores por el uso
que haga yo de sus producciones. En definitiva, cito lo que encuentro que es util a mis
propodsitos sin detenerme demasiado en los «contextos originales».

Escribir un texto como éste implica correr al menos dos riesgos que asumo pero intento
conjurar. Uno es producir un texto rigido, casi doctrinal, que se encierre paraddjicamente en la
afirmacion identitaria de una funcion ideoldgica que habra de ser defendida dogmaticamente
como una institucion. El otro es enredarme en un subjetivismo incapaz y descomprometido,
presuntamente abstraido de la responsabilidad social y justificador de todas las miserias.
Buena parte de mi esfuerzo esta enfocado en evitar estas posiciones, y pienso que quien lea en
este texto alguna de aquellas perversiones perdera la posibilidad de interpelarlo, de disfrutarlo
o padecerlo, de cuestionarlo, de enriquecerlo o destruirlo, de forma util y genuina.

La misma aclaracion sirve para alertar sobre la indisciplina de quien escribe y de lo que esta
escrito. No hay aqui ninguna obediencia. Si se intenta leer enta buscando un texto de filosofia,
politica, sociologia, psicologia, linglistica o cualquier otra clase de pensamiento disciplinado,
se transformara automaticamente lo vital como virtud en lo insuficiente como limitacién. Tal
vez alguna vez me atreva a estudiar y escribir detenido en algun contexto especifico como los
que menciono, pero no sera ahora ni en este texto. De hecho, seria estiupidamente arrogante
hacerlo a sabiendas de que no conozco casi nada de esas disciplinas. Pero el punto crucial en
este asunto es que la remision a la estructuracion disciplinaria del pensamiento como requisito
para su validacion es un aspecto arquico y académico que compone una funcionalidad
cognitiva que yo cuestiono firmemente. Invoco entonces, desde mi sujecién como sujeto, la
integridad imposible del individuo en la produccién del texto y ninguna fragmentacion para la
clasificacién taxonémica.

Por lo demas, considero que el libro segundo aporta una consistencia y un enriquecimiento al
asunto general del texto que muestra la importancia de escribirlo y publicarlo. Es imposible
saber hacia dénde ira todo este esfuerzo; es imposible saber si lograré, con todo este segundo
intento, odiar definitivamente aquello que todavia no detesto. Lo cierto es que busco aportar
lo que puedo como antojo, como gusto y como responsabilidad. Un pensamiento no alcanza
para transformar ninguna vida, pero no hay ninguna transformacién positiva, autbnoma vy
voluntaria que pueda sostenerse o practicarse sin pensar. Claro que pensar no equivale a
racionalizar y explicar con Ciencia estricta. Se trata de pender y pesar, de ponderar ideas como
imagenes mentales para establecer convencimientos, aunque sean fugaces, estables o
escurridizos, capaces de hermanar y promover voluntad y decisién. Pensar es una accion, un
tratamiento a partir de intuiciones o procedimientos, de técnicas o de afecciones, de
erotismos, pasiones, padecimientos o pulsiones: pensar es algo que en realidad nunca
dejamos de hacer.

Ese pensar no es un pensar filoséfico ni racionalista. Se trata de un pensar seguido de accion,
de un compromiso de la voluntad, de un requisito para la decisidon. Es un pensar que no busca
el saber sino un hacer adecuado. Es en este aspecto que un libro en el que se despliega una
propuesta ideoldgica puede ser util: sirve como promocién de un enfoque particular en tanto
aporte; sirve como invitacién y no como esclarecimiento.

No hay un interlocutor especifico para esto que escribo. Como una botella al mar, esto es para
quien lo recoja de la playa. La forma en la que escribo tal vez acabe por servirse de corrientes
y mareas para llegar a algunas playas y a otras no, pero eso no es una voluntad: es la Unica
forma que tengo. Esto viene a cuento de las criticas que recibi por textos anteriores. Sé que
hay quienes encuentran en ellos un hermetismo excluyente mientras otros hallan una prosa
amena, y otros a su vez una sencillez casi primitiva como reflejo de un pensamiento limitado.
En lo que a mi respecta, encuentro simplemente lo Unico que hay o, dicho de otro modo, aqui
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esta, luego de buscar y mientras voy buscando, lo Unico que encuentro. No hay conciencia de
ninguna mezquindad ni presuncién en mi escribir sin oficio. Intento dar cuenta en forma fiel
de aquello que siento y pienso, y en ocasiones la fidelidad no se amiga con la sencillez ni con
la complejidad; simplemente se destila con la forma de la idea.

Tanto el libro primero como el libro segundo tienen fragmentos que son definitivamente
coyunturales, en la medida en que hacen referencia a lo que estaba pasando en Buenos Aires
mientras iba escribiendo. Estos fragmentos muy probablemente seran viejos cuando sean
leidos, porque toda edicién lleva mas tiempo que el que opera envejeciendo las coyunturas. No
obstante, decido incluirlos en virtud de un analisis que puede aportar rasgos de
contextualizacion que acaben por formalizar mejor los alcances de lo planteado en el texto. Mi
experiencia al respecto, a cuatro anos de haber escrito el libro primero, me indica que, si se
las piensa detenidamente, las coyunturas duran mucho mas que lo que duran.

Queda un sélo punto para tratar en este prefacio y es lo concerniente a la estructura del texto
y a la relacion entre sus partes. La presente edicién se compone de dos partes que son dos
apuntes del libro primero y el libro segundo. Los apuntes del libro primero recopilan los
aspectos mas relevantes de aquél trabajo en relacion a la lectura del libro segundo. Esta
recopilacion incluye algunas correcciones menores y notas de actualizacion. No obstante, es
imprescindible considerar, sobre todo en el apunte 2, Que se vayan todos, que el cuerpo del
texto fue escrito en 2003 y que las pocas notas de actualizacion se leen en notas al pie. El
texto entero del libro primero esta publicado en internet de forma gratuital, y pienso que
merece ser leido a pesar de ciertas contradicciones y diferencias que pueden notarse en
relacion al libro segundo, y en virtud de muchas proposiciones que no estan incluidas en esta
edicion por no ser estrictamente necesarias para el desarrollo del libro segundo. Incluir el
cuerpo completo del libro primero en esta edicién hubiera implicado un esfuerzo innecesario a
nivel editorial que hubiera condicionado el precio de tapa, a la vez que hubiera aumentado,
también innecesariamente, el esfuerzo del lector. En todo caso, considero que es util observar
el proceso que enlaza este momento con aquél. Y es que intento convidar mi pensamiento y
no preservarlo de las inconsistencias y precariedades propias de la vitalidad y el movimiento.

El libro segundo contiene el desarrollo en que consiste el aumento de lo que fuera
originalmente una segunda edicién y acab6 siendo un segundo libro. Como dije antes este
aumento se desprende del libro primero como un despliegue que no supe hacer en su
momento y que merecia la metabolizacion y la experiencia de estos afos que pasaron, asi
como el trabajo de estudio y de investigacién que me ocupd, de forma absoluta y excluyente,
en los meses que van desde agosto de 2006 a marzo de 2007. Espero que lo expuesto en él
baste para agotar, en esta segunda aproximacioén, los alcances de enta, y me deje suelto por
fin para seguir por otro lado.

Por ultimo dos apéndices cierran el libro. El primero expone la proposicion formal del taller
vincular como invitacién para desarrollar espacios de formacién cultural libertaria que sirvan, a
su vez y a mediano plazo, como salida de emergencia de la escuela. El segundo recopila
algunos articulos escritos entre agosto de 2006 y abril de 2007, durante el proceso de
acumulacién para el desarrollo de este trabajo.

" También pueden conseguirse ediciones en papel en Madrid y Santiago de Chile que fueron hechas de forma auténoma por
gente que hace tiempo se interes6 en el texto.
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Nota al libro segundo

En el libro primero, en la nota a la edicién permanente, puede leerse una proposicion cuyo
resultado nunca llegé a constarme. La intencidon de eso que llamé edicién permanente fue la de
promover una circulacion del material de mano en mano de forma que el interés de los
lectores sobre el texto fuera el motor de su difusion mediante copias autogestionadas. Esa
clase de circulacion, por lo que yo sé, nunca se produjo. Por el contrario, la divulgacion del
texto a través de internet me dio gratas sorpresas y fue el Unico canal por el que adverti
algunas devoluciones por fuera de mi circulo personal, como las ediciones autogestionadas en
Santiago de Chile y en Madrid. Esta experiencia me lleva a intentar una practica mas tradicional
esta vez, que consiste en la edicion comercial del libro impreso acompanada de la publicacién
gratuita en internet. Veremos cOmo resulta.

Para mi es importante sefialar que esta segunda aproximacion sobre mi reflexién en torno a la
anarquia fue posible gracias al estimulo y al esfuerzo de varios. No es cuestion de
responsabilizar a nadie. De hecho, mas de uno estara probablemente en desacuerdo, total o
parcial, con el contenido del texto y con mi forma de pensar, pero todos han aportado desde
su lugar y honestamente como quien ayuda al caminante en su camino. Simplemente entonces
me permito usar los parrafos siguientes para senalar algunos casos que fueron
particularmente importantes para mi. Sirva esto como reconocimiento y agradecimiento, y
como sefna también de que no hay texto sin contexto.

Primeramente quiero decir que la compafia siempre estimulante, lacida y potente de Alejandra
Pinto fue determinante en mi perseverancia (habra que ver luego si eso es bueno o es malo).
Debo a ella la mas integra potencia del intercambio y de la reflexién conjunta, la apertura de
Santiago de Chile, y un apoyo que me dio el estimulo indispensable para mantener cierta
claridad en un recorrido bastante desprolijo y accidentado.

En ese oscuro transito conté también con la ayuda de Carolina Heilpern cuya disposicion
humana y profesional fue también indispensable, y a quien debo lo que un rengo en
rehabilitacion debe a su bastén cuando renguea, y una aproximacion al psicoanalisis que fue
para mi muy reveladora.
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Adrian Kosmaczewski me ayudé a conocer algo de Europa y me acompafé hasta donde pudo
en los comienzos de este viaje. Me convidé la informatica con toda la potencia de sus
herramientas y con la ferocidad particular de la mirada sobre el mundo que la caracteriza. Me
rescaté también del pozo ciego, abriendo la puerta de un regreso que necesitaba en cuerpo y
alma. Asi es que una vitalidad indecible me empuja a reivindicar esos esfuerzos y esos gestos
que saludo intensamente y agradezco con toda la grandilocuencia que lo enoja y nos
caracteriza.

En la Sociedad de Resistencia de Oficios Varios de Buenos Aires, conoci a Agustin calvo, a
quien debo mucho en relacién a los primeros intentos de edicion en papel, y de quien aprendo
permanentemente, en las distintas charlas ocasionales, acerca de las organizaciones obreras
en lo histérico y en lo actual. Con él comparto, junto a otros companeros de la FORA y de la
FLA, conversaciones muy enriquecedoras en relacion al anarquismo. Saludo entonces, con
agradecimiento y con afecto, sus aportes para mi crecimiento y para la edicion de este libro.

Casi por azar conoci a Raul Cerdeiras, quien abrié ante mi otra puerta, la de una corriente del
pensamiento filoséfico y del pensamiento politico que yo desconocia y que intento ir
conociendo abrumado por la vastedad. Esa puerta es casi un aleph, una puerta que abre un
universo que a veces parece infinito. La experiencia de haberme cruzado con Cerdeiras fue
para mi reveladora y muy estimulante, y ha dado hasta ahora lugar para compartir las
diferencias y las coincidencias de una manera muy productiva y generosa. Agradezco a él la
consistencia y la potencia de su pensamiento, la honestidad de las diferencias y la generosidad
de su apertura.

El otro Adrian, el como yo Mancuso, no merece agradecimiento que no sea estrictamente
personal, porque ha sido companero de ruta y coparticipe en todo esto. Pago con su esfuerzo
los gastos de este emprendimiento que no fue nada barato. Este libro merece entonces la
autoria compartida entre él y yo porque no hubiera sido posible sin el esfuerzo y la dedicacién
de ambos, y sin la conviccion comun de que era importante hacerlo, conviccion que siempre
estuvo protegida por su audacia mas que por la mia. Propongo que esto no obligue la
suposicion de una aceptaciéon completa de su parte de palabra por palabra. Y es que las
palabras son la Unica autoria mia, y un libro como este es mucho mas que eso. A él debo la
vida y media, pero en este caso no agradezco ni celebro, sino que denuncio la falsedad de
suponer que haya un solo autor en todo esto.

Last but not least, siento la necesidad de agradecer a mucha gente que aporté lo suyo para
que esto marche. Personas como Cecilia Aldini y Dolores Pruneda Paz, como Mariana Castro,
Carlos Durafiona, muy especialmente Paola Damnotti, Juan Carlos (Ed. Anarres), German
«Capocho» Caporales, Nicolas Ardisana, Juliana Ballesteros, Mariano Algava, Roberto Ben,
Leonor Espinoza, Marcelo Mazzuca y Pablo Knoblauch. También agradecer el apoyo,
principalmente afectivo, de Marina Lebu, y a la gente de la Editorial Reconstruir por haber
considerado este trabajo. También a integrantes de emprendimientos tales como el CCT Los
Troncos, el comedor de Barrancas de Belgrano y el Colectivo La Oruga. Particularmente a los
companeros de la Sociedad de Resistencia de Oficios Varios de Buenos Aires y Mendoza,
asociados a la FORA, quienes aportaron ideas valiosas y material para que lea, y cuyo trabajo
cotidiano es importantisimo. También a la Federacion Libertaria Argentina (FLA), a Pablo
Solana, del Frente Popular Dario Santillan, y a los miembros del MTD Solano, entre ellos
Valdemar y Neka Jara.

hernan, buenos aires, junio 2007.

entornoalaanarquia@yahoo.es
www.entornoalaanarquia.com.ar
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Apuntes del libro primero 1:
Nociones generales

Antecedente necesario

El huevo y la gallina son lugar comun para expresar aquellos circulos sin fin en los que nos
enredamos tantas veces preguntandonos qué es lo que vino antes, es decir, qué es
antecedente y qué es consecuente. Mi actitud ante la disyuntiva de la gallina y el huevo nunca
fue mas que irreverente desprecio o placer gastrondmico, hasta que una conversacion que
tuve alguna vez me dejé pensando. Era posible resolver el dilema, que era en realidad una
mala forma de expresar una sensacién. La gallina para ser gallina, tuvo que haber nacido de
un huevo. Y ese huevo pudo haber sido puesto por un tiranosaurius rex, si hiciera falta, pero
con la mala suerte de que le sali6 gallina. Claro que no quisiera estar en su lugar, pobre
tiranosaurius, ante tremenda sorpresa. Lo cierto es que detras del presunto dilema se esconde
una confusidon que es importante esclarecer. No es lo mismo preguntarse por el origen de algo
que preguntarse por su antecedente necesario. El origen del huevo acaso sea un misterio
eterno. No ha quedado indicio de aquel desafortunado oviparo que encontré una extrafia cosa
en su progenie que luego la humanidad denominara gallina. Yo no creo que haya manera de
responder completamente aquellas preguntas del origen porque las creo falaces, ya que apelan
a una nocion del tiempo lineal, consecuente, con fin y principio, es decir, con cualidades
arquicas que yo no le endilgaria. Asi como nos hemos acostumbrado a perseguir la minima
parte de la materia buscando descubrir en ella los secretos de su esencia, nos hemos
acostumbrado a perseguir el instante primigenio para encontrar en él el origen de las cosas,
que es al tiempo lo que el &tomo a la materia. Son dos aspectos facilmente observables de un
mismo paradigma. En esa perspectiva la existencia reposa en una esencialidad
fundamentalmente contradictoria con la idea del vinculo existencial.
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Por eso insisto en que las preguntas genéticas deberian encuadrarse en el orden de los
antecedentes necesarios, es decir, de aquellas instancias o experiencias que estan incluidas en
un fendmeno, que forman parte de él, sin esperar mayores precisiones al respecto. Tales
precisiones podran venir luego como han ido apareciendo, a modo de descubrimientos, tantos
aspectos de una realidad masivamente consensuada que hoy consideramos precisiones. Pero
no podemos apelar a la Certeza. Dificilmente modifique mi dieta conocer el nombre del
tiranosaurius ignoto. Igualmente dificil es, creo yo, que la respuesta, por demas inalcanzable,
respecto del origen de las cosas modifique mi relacién con ellas. Si, en cambio, lo hara saber
cual fue el antecedente necesario para su existencia como sefal de un vinculo histérico, como
rudimento para la descripcion de un entorno que hace a su existencia expresada también en el
tiempo, es decir, como transcurso, como proceso o desarrollo2.

Existencia vincular

El pensamiento tradicional de la Europa occidental se fue desarrollando en torno a la idea de la
esencia que es la matriz de la idea de atomo. La busqueda del ser indivisible e inmutable,
junto con la idea de Razon y de Conocimiento como fuentes exclusivas del saber, nos ha
llevado por un derrotero que, pasando por la Ciencia, nos trajo hasta una vision mecanicista
del mundo que nos privo de la consideracion de la dinamica y del cambio, de la interrelacién y
del vinculo, y nos contaminoé con la idea elemental, es decir, con la idea de que dentro de la
cosa se oculta su esencia, y que su constitucion no es otra que la colocaciéon funcional de
partes pequefias, divisibles a su vez como mamuschkas hasta el limite ultimo de lo que no
tiene divisiéon: el atomo3.

La expansion de este pensamiento es el reflejo de un pensamiento expansivo. Es un
pensamiento tendiente a la infinita expansion de lo que es considerado bueno, guiado por la
idea de que si algo es bueno, mas de lo mismo es mejor. Detras de esta fatal condicion se
oculta la esencia como idea sustrato. Si consideramos que la cosa es porque la cosa tiene*, es
decir, porque en la cosa esta su esencia de cosa, concentramos nuestra observacién en aquello
que la caracterice como tal desde adentro y por si mismo, y dejamos de considerar (o no
Illegamos nunca a hacerlo) que lo que caracteriza a la cosa no es sino su situacién, es decir, la
red de interrelaciones que la vinculen con lo que no es cosa, que la contrasten con aquello que
no es lo que ella es. La cosa, pues, es la tal vez infinita red vincular que la sefala como
fenédmeno y la coloca en un lugar entre pasado y futuro, mas aqui o mas alla, mas asi o mas de
otra manera. Es esa red vincular la que la identifica, es decir, la que la sefnala como idéntica a
si misma y distinta a cualquier otra cosa, y la distingue aun de cualquier otra vez de ella
misma, de cualquier otro modo de ella. En definitiva, decir que la identifica equivale a decir
que la situa, que es esa ubicacion respecto a lo circundante lo que la caracteriza.

Llamo existencia vincular a esta forma de interpretar la existencia, es decir, a la idea que niega
a la esencia en virtud del vinculo, de la referencia, de la interaccion. Ya no se trata de un ente
individual que existe independientemente del entorno, de un ente cuyas caracteristicas
responden a la esencia constitutiva que lo identifica. Se trata de una circunstancia existencial
en la que las distintas formas de lo mdltiple interactian entre si ofreciendo la red de
referencias que haran de cada ente una forma perceptible de la verdad. Luego, tengamos por
verdad ya no un absoluto universal, sino una parcialidad relativa al hecho, a lo manifiesto, mas
alla de la capacidad de entendimiento que podamos tener los humanos respecto de ella. El

* Apelo recurrentemente a la etimologia cuando pienso a las palabras. La etimologia es una interpretacion historica de la
palabra que observa y analiza su desarrollo a lo largo del tiempo. Lo que busco en esa proyeccion es una serie de antecedentes
necesarios como recurso interpretativo, pero jamas me atreveria a decir que la significacion de las palabras puede establecerse
con Certeza a raiz de su pasado. Los antecedentes nos permiten contextualizar e interpretar. El resto va por nuestra cuenta.

? A-tomo del griego, in-dividuo del latin: lo que no tiene division.

* Una de las acepciones de la palabra Propiedad la vincula a las caracteristicas de una cosa, de manera que las propiedades de
la cosa determinan sus caracteristicas. Esto refuerza la idea generalizada de que la cosa es recipiente de una esencia que le
otorga identidad.
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fenédmeno es verdad, y habra de ser vivido como instancia existencial por cada sujeto y cada
sociedad.

Conocer el universo nos sacaria fuera de él, nos prohibiria la transformaciéon en él sucedida
con el simple e inmediato acto cognitivo. Y en todo caso, hasta ahora, eso no parece suceder.
Por el contrario, el mero acto es alteraciéon, es movimiento y por lo tanto es generacion de una
nueva instancia. El dinamismo propio de la interaccion vincular hace de nuestra existencia un
transito sin meta y nos propone como regalo la experiencia permanente.

Desprenderse de la idea del absoluto esencial, de la verdad como absolutismo, escondida
detras de la forma aparente, refugiada en la individualidad del atomo en su caracter de
elemento indivisible, resulta extremadamente arduo si se considera el peso que la historia del
pensamiento ejerce sobre la conciencia humana. Peso que no es otra cosa que su antecedente
directo: la conciencia es producto del devenir historico tanto como la experiencia es la
fundicion de la idea. Y asi como la idea condiciona la experiencia futura, la conciencia social,
quiero decir, la forma y grado de la conciencia de una sociedad en un momento historico
dado, condiciona su memoria porque afecta su interpretacion. Los ojos de una sociedad miran
con un cristal forjado en la conciencias.

El pensamiento racional afecta en Occidente tal vez mas que en otras partes la conciencia en
modo. Tendemos a entender conciencia como lucidez provista por el uso de la razén en su
expresion mas pura: la légica aristotélica. El rudimento, la herramienta, la técnica como fin en
si mismo, o cuando menos como garantia; no deja de ser una burocracia del alma. La
experiencia se encuentra encorsetada de antemano por la Razén que la vigila: hemos querido
reemplazar la experiencia por el experimento. Pero, tal vez asi, hemos alcanzado un punto de
exageraciéon que nos permite observar que la experiencia no es susceptible al control. De
hecho, el desarrollo de un experimento es en si mismo una experiencia que habra de
matizarse con todo lo que penetre en la conciencia como instancia, es decir, como aquello que
hace a la lucidez sin que lo veamos pasar. Y es que, justamente, ha fracasado el experimento
en ese macabro reemplazo pretendido. Ha fracasado porque primdé la existencia vincular,
porque si bien hemos logrado controlar mayormente los resultados del experimento
controlando todos sus elementos constitutivos, ese control constituye en si mismo la
experiencia. De esta manera, en la imposicién del experimento se aprende tal vez mas de
imposicién que de aquello que se pretendia inculcar con el experimento. Esto es algo que la
Escuela ahora conoce muy bien. Solo se aprende por la experiencia, de modo que la
experiencia del aprendizaje es a la vez su contenido. La indeterminable red de relaciones
vinculares en la instancia de aprendizaje hacen de la genuina ensefanza tan soélo un
ofrecimiento, una propuesta para la experiencia comun, y no una imposicion de planes y
propdsitos que intenten reemplazarla por un experimento teledirigido.

Incandescencia y libertad

En el plano social, ya sea en lo mas cotidiano y banal o en la magica singularidad de la
excepcion, los encuentros entre comunes se me han ofrecido como la mas plena expresion de
las capacidades humanas. Desde el fuego de Heraclito como expresidén del cambio permanente
hasta aqui, podemos considerar la incandescencia sostenida entre dos brasas como la mas
pura expresion de la interrelacion y del vinculo.

La libertad no puede entenderse como un individualismo tal que eliminara las limitantes
externas eliminando el vinculo social. La expresion que reza «tu libertad termina donde
empieza la libertad de los demas», esconde la idea perversa de que la libertad de cada cual es
tropiezo para un otro en ejercicio de la suya propia. Esta idea de la libertad responde a una de
entre dos lecturas: 1- la libertad es el conjunto de derechos concedidos al individuo o a un

> Quizas sirva aportar la consideracion de que evaluar la conciencia en términos de grados o niveles puede implicar dos
horizontes: 1- los grados de conciencia expresan el ascenso del ser humano hacia la adquisicion sublime de su humanidad, y 2-
el grado en que la conciencia, en su condicion ligada a la voluntad y a la decision, afecten el comportamiento. Propongo leer en
este texto cualquier referencia al grado de conciencia con atencidn al segundo horizonte.

15



en torno a la anarquia :: apuntes del libro primero 1: nociones generales

grupo de individuos por el Poder a través de la Ley, 2- la libertad es el desenvolvimiento pleno
de las capacidades individuales de cada cual, incluyendo la capacidad de someter.

En el primer caso, habra que discutir ampliamente las implicancias de la Ley y su funcién como
herramienta de control de la poblaciéon, quitandola del discurso legitimante de la produccion
de consenso y acuerdo colectivo, idea fundante del pacto social y de las diversas
composiciones ideoldgicas promotoras del Estado como instrumento publico para el bienestar
comun. De todas formas, aun dejando por un momento este punto de lado, al sefialar la
libertad como una concesién externa en la que el individuo participa en tanto participe (como
subdito o como soberano) de la Ley y solamente en funcién de ella, reduce la idea a una mera
circunstancia coyuntural, en la que todo depende de la situacion en la que se esté respecto del
Poder, y la asocia entonces directamente con él.

El segundo caso incurre en el fundamental error de creer ciegamente en el Individuo como
atomo constitutivo del ser social. La atomizacién como paradigma, propia de la matriz
mecanicista del pensamiento occidental, lleva a (y viene de) la suposicién de que la realidad es
un conjunto de unidades esenciales, indivisibles, cuyas caracteristicas sumadas entre si
conformaran las caracteristicas del ser que las contenga como partes. El todo como suma de
las partes. La existencia esencial.

Desde la perspectiva de la existencia vincular, el sujeto® no tiene capacidades intrinsecas, sino
potencias resultantes de la interrelacion. El sujeto sin referente social no existe de la misma
forma que no existe sociedad sin sujetos: son expresiones de la imposibilidad de guardar un
recipiente dentro de si mismo. Luego, lo que caracteriza a la sociedad es el lenguaje. El
lenguaje hace a la sociedad y hace al individuo porque es la relacién vincular de lo humano con
lo humano. Todo intento de incluir dentro de un "ser social" a un "ser individual" o todo
viceversa es agua entre los dedos. Si algo nos exige la consideracion de la existencia vincular
es la aceptacién de nuestras limitaciones cognitivas. Esto no invalida el desafio permanente, ni
mucho menos, sino que ofrece la consideraciéon de la circunstancia en la que estamos
involucrados y expone asi nuestro saber como condicién.

La idea del expansionismo asociado a la libertad va de la mano de la idea del sometimiento
como expresion de la potencia, lo que equivale a considerar a la potencia como sinénimo del
Poder, y entonces al Poder como fundamento de la libertad. En este punto, la confusion entre
poder y Poder arrastra la expansién como ideal de libertad, de manera que todo aquello que
detenga una expansion indefinida, absoluta y eterna, atentara contra la libertad misma. Por
eso mi libertad debera detenerse cuando se encuentre con la tuya; debera hacerlo porque
tiende a expandirse tan indefinidamente que acabaria destruyéndolo todo. La libertad, aqui,
necesita contencion, limite, tope que prevea todo tipo de excesos. Pero, ;de qué manera puede
imaginarse una libertad limitada, circunscripta a alguna clase de corral de lo adecuado,
obediente a cualquier clase de limite o frontera que sefiale desde la imposicién la diferencia
entre un yo libérrimo y un nosotros de correccional?

Siguiendo la idea de la existencia vincular, la auténtica libertad humana es expresién de los
humanos en el despliegue y desarrollo de nuestras capacidades, de nuestras potencias hasta el
limite?, y ese limite estara dado por la absoluta libertad de todos los demas, de esos otros que
ya no son peligro y competencia, sino fundamento verdadero y soporte de una libertad que
s6lo siendo comun es propia. La existencia vincular alerta sobre la expansion ilimitada como
forma del suicidio. La libertad asesinada de un otro sometido, en mayor o menor medida, es la
misma libertad que supuestamente esta siendo reivindicada con la expansién. Y es que la
libertad no pertenece tanto al individuo como a la circunstancia, pues es condiciéon del vinculo
y no de la esencia. La libertad del otro es también la mia porque yo soy también otro del otro,
existo junto y a partir de él y viceversa.

% El sujeto aparece aqui en reemplazo de la idea de individuo habida cuenta de que en lo social, aquello que tradicionalmente
llamamos individuo, solamente puede ser pensado como sujeto en la medida en que no hay sociedad sin lenguaje, y el sujeto
puede ser pensado como el individuo atravesado por el lenguaje.

’ Conviene considerar el limite en analogia matematica.
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La idea y el lenguaje

Leamos la fabula: cuando el hombre mas fuerte maté al mejor cazador, lo maté para robarle la
presad. Pronto entendié que mejor era someterlo que matarlo, que podia hacer valer su fuerza
en forma de miedo, de miedo a la represalia. Cuando conocio el lujo, sometié mas. Pronto los
sometidos fueron mas que el sometedor y por lo tanto potencialmente mas fuertes: era
necesaria la conviccion del sometido de que no podria nunca dejar de serlo para garantizar la
sumision, sin la cual la rebelion daria por terminado el asunto. Mas de un asunto habra
terminado asi, pero en esta narracién, sirve seguir suponiendo.

Asi como la multiplicidad de sometidos llevo a la mentira como instrumento de sometimiento,
la multiplicidad de sometedores impuso la condicién de que esa mentira fuera creida por el
mentiroso, de manera que ya no se tratase de una mentira, sino de una realidad. Detras de la
mentira, existe la intencion del engano; toda realidad expresa una perspectiva mas o menos
genuina de la verdad. En todo caso, para que tres personas coincidan en una mentira hace
falta un complot, para que trescientas personas lo hagan, hace falta una Escuela.

Esta operacion es una operacién ideoldgica, es decir, opera a partir de la idea como condicion
mental y sobre la organizacion y condicionamiento de las ideas producidas en un marco
especifico y especificamente controlado. La conformacion doctrinaria de las ideologias
conforma una Ideologia capaz de disciplinar al sometido.

De la misma forma que Poder y potencia han sido tomados por sinédnimos alguna vez por
haberse confundido en un origen comun, idea y concepto nacen de la potencia significadora
del lenguaje. En el vademécum ese que llamamos Diccionario, descendiente de la fascinacién
enciclopédica, encontramos un enmarafiado intento de resolver un problema sin resolucién
posible. A diferencia de lo que ocurre con las ideas, las palabras expresan conceptos en la
medida en que el idioma sdélo pueda dar definiciones.

Un concepto existe alli donde un lenguaje es capaz de definir. Sin definicion no hay concepto.
De hecho, ciertos conceptos tienen definiciones arbitrarias en tanto responden a una
convencion sobre la cual habra de construirse la Doctrina capaz de definir los conceptos
subsiguientes para darles un ordenamiento mas o menos légico. Las ideas, en cambio, existen
alli donde el lenguaje refiere, sefiala, induce a la reproduccion de una experiencia instalada
organicamente como idea. La certeza ligada al concepto, su fidelidad inalterable, no tiene
lugar en la idea. La idea no puede dar certeza fundamentalmente porque no nace para ella. El
concepto, en cambio, si. El concepto busca en la abstraccién del intelecto la fiel reproduccién
de un método que obligue a la realidad a ser certera, que la disminuya a una funcién del
pensamiento previsible, anticipable.

La idea nace de la experiencia como imagen mental de la misma, no sélo intelectual. El
intelecto es tan sélo una escansién de la mente; la mente es otra cosa. La mente expresa cierta
capacidad de autoorganizacion que nos permite desarrollarnos organicamente. La imagen
construida en occidente segun la cual todo lo que pasa en el cuerpo responde al gobierno del
cerebro, y es ponderable cientificamente, es tan falaz como la pretendida naturalidad del
Poder, y responde a una interpretacion mitica del universo. Todo el organismo sabe lo que
debe hacer para vivir. Lo sabe aun sin conocerlo, es propio de la mente. No es necesario
continuar con la sinonimia de palabras tales como saber y conocer, mente e intelecto, o
erudicion y sabiduria, a menos que se pretenda alimentar la confusidon que permita controlar el
pensamiento general y hacerlo invasor de la conciencia. La mente expresa esa autonomia, esa
capacidad de autorregulacion.

8 . . . .

Este desarrollo lo tomé de Pablo Giussani, Montoneros la soberbia armada (1). El autor se encarga de aclarar que se refiere
al desarrollo de «momentos logicos» y no de «momentos histdricos», lo cual me parece una consideracion interesante. De
todas maneras, no me parece muy lejano a lo que tal vez haya sucedido en aquella prehistoria de suposiciones.
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Dicen que el Verbo Divino es la imagen del control que se ejerce sobre todas las cosas a través
del nombre. Nombrar ayuda a controlar porque implica una identificacion de aquello que es
nombrado; es el anonimato la forma primera de la impunidad. Quien puede nombrarse a si
mismo ejerce sobre si una capacidad de autodesignacion que lo desliga del nombre dado por
otro, escondiéndose asi de su control. Algo es nada si no tiene nombre. Por eso bautizar es
dar nombre al nifio: desde ese momento Dios controlara su alma. Bautizar es ofrecer al nifio
para que Dios le dé su Gracia.

Nombrar es mencionar al tiempo que es denominar, es decir, dar nombre. El nombre encierra
en si la imagen de aquello que se invocara cuando se lo mencione. El "hagase la luz" nos habla
no tanto de la mencion como si de la denominacion, de la imposicién al universo de una
manifestacion a través del nombre, de una entidad que nace por antojo de quien sabe que es
duefio del Poder, el "todopoderoso”, de quien habremos de cuidarnos muy bien de no
denominar pues no es atribucién de nada ni de nadie ejercer sobre El ninguna clase de Poder.
El no tiene nombre; todos nosotros si. Y el "hagase la luz" es también indicacion de idea, pues
el nombre es posterior a la Idea Divina. El sabia lo que queria en mundo, lo sabia y por eso lo
nombré. La idea de la luz ha sido previa a la mencion, y luego ésta, anterior a su existencia, de
manera que la idea fue condicidon de una futura realidad y el nombre vehiculo hacia ella.

La Idea Divina es idea sin antecedente. Dios no necesitd la experiencia propia que funde la
idea. Desde este punto de vista la divinidad es una respuesta perfecta para la imposicion
Ideolégica. Todo puede preguntarse hasta ahi. Dios es el limite de toda interrogacion y
reemplazo de la experiencia subjetiva. No queda muy claro si asumimos lo dado como una
creacion y por eso apelamos a una Voluntad, o si asumimos lo dado como una Creacién
porque apelamos a una voluntad. En todo caso la divinidad es un mito que da por natural una
vasija cognitiva que amolda todo contenido en una construccion ideoldégica fundamental de la
que no logramos escapar. Ya sea por Voluntad Divina o por Ley Natural, lo dado se nos
muestra regular y asequible desde la fe o el intelecto. Nos acostumbramos a la idea de que
detras de lo manifiesto existe una Ley o una Voluntad, absolutas ambas, que arrastraran luego
una nocion de causa y efecto que signara nuestra conciencia. Esa otredad que hace a lo
manifiesto nos trajo hasta la idea de que lo que vemos no es lo que es, sino que responde
siempre a algo subyacente que contiene la Certeza. Desde esta perspectiva, si conocemos la
Ley Natural o la Voluntad Divina conocemos el funcionamiento de las cosas y con él nuestra
accion puede fundarse en la Certeza.

No alcanza el verbo para que la realidad se verifique, se haga verdad, sino que es inevitable la
idea para que eso suceda. No porque la idea sea condicién inherente de un mundo hijo del
Padre, que ha de ser llamado Dios o Idea o Natura o Ley? sino porque la accién de los
hombres sobre su propia instancia es reflejo ideoldgico de la propia experiencia, y asi
condiciéon de la futura circunstancia. A medida que la evolucién nos lleva hacia una abstraccién
mayor, la idea comienza a ser terreno material para los humanos.

La mente expresa entonces aquella autonomia, es decir, esa capacidad de autoorganizacion,
que no requiere de dioses ni gobiernos. Pero sélo en la medida en que la mente no sea
confundida con el intelecto. Y es que hay aspectos fisicos y fisiolégicos de la mente, aspectos
psiquicos, aspectos animicos, aspectos intelectuales. No sirve ya desmenuzar analiticamente
los aspectos de la mente pues no se trata de una diseccion: intento desprender la idea del
concepto.

En la idea no puede haber error porque en la idea no hay norma. Tal vez la historia personal de
cada quien, que sera a su vez la historia social de un conjunto expresada en una manera
puntual, empujara desde la experiencia hacia una u otra idea respecto de un asunto que a esa
altura seguramente tenga un concepto asociado. Las experiencias futuras lo acercaran o
alejaran de tales ideas segln sean interpretadas por quien las viva. La idea como imagen

? Cuanto mayor es la multiplicidad de nombres, menos nombre es cada cual. No dar importancia al nombre que se elija para
mencionar a Dios es en definitiva no nombrarlo nunca por no contradecirlo, para que no se enoje. Como se dice en la “new
age”, «lo que importa no es el nombrey, sino aceptar irreflexivamente las atribuciones que tiene Dios y obedecerlas sin chistar.
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mental fluctia, cambia sin depender de la convencién ni del axioma. Por eso la idea no es
segura, por eso son vagas las ideas y fieles los conceptos: porque la Certeza no puede tolerar
de las ideas su subjetividad.

Ante las necesidades de control en un mundo cada vez mas condicionado por las
abstracciones, el Poder depende de la idea y del concepto. Depende al punto que confunde
ambas palabras, las sinonimiza, para poder dar a la idea la gobernabilidad del concepto, su
objetividad, y para poder darle al concepto la potencia de la idea. Y entonces apelara a la
Ciencia y a la Escuela, como antes apelaba (y a veces también todavia) a la Religién y a la
Liturgia. El absolutismo de la Fe es reemplazado por el absolutismo de la Verdad. La
heteronomia del Verbo Divino es reemplazada por la del Diccionario Oficial de La Lengua. Ante
la agonia divina, la reencarnacion en la Ciencia.

Pero lo que opera sobre las acciones de lo humano, lo que dispara su accionar, son las ideas, y
no los conceptos. Las ideas estan directamente vinculadas a la experiencia, van desde y hacia
la experiencia. El concepto, en cambio, es independiente de la experiencia porque la ha
reemplazado por el experimento. Por eso la idea no puede morir, pero debe a la vez ser
confundible con el concepto para garantizarle cierto minimo éxito a las funciones del Poder.
Para ello, sin poder matar a las ideas, han intentado matar a las ideologias confundiéndolas,
nuevamente, con las doctrinas9.

Las doctrinas cargan con la garantia debida a la Certeza. Son dependientes del método para
asegurarse un correcto tratamiento organizativo de conceptos en un universo encerrado por
axiomas. La exactitud logica tiene un correlato directo en la doctrina siendo que, partiendo de
axiomas dados como tales por ciertos de antemano, y utilizando correctamente los métodos
propios de la doctrina, el resultado del tratamiento sera de seguro doctrinariamente correcto.
Para la determinacion de la obediencia se apelara como axioma a la Fe o a la Razén, a la
Revelacion o al Experimento, habitualmente a la “Naturaleza”.

Las ideologias, en cambio, operan sobre las ideas con mayor o menor éxito organizativo, con
mayor o menor intencion de organizar, y se manifiestan como expresion de la absoluta
subjetividad. No habra dos ideologias exactamente iguales, pero si las habra mas o menos
similares, 0 mas o menos contrapuestas. La muerte de las ideologias ha sido resultado del
avance tecnoldégico de la doctrina por sobre ellas. No acepto la idea de que dicha muerte sea
producto del vaciamiento de contenido del pensamiento humano, sino que se le ha dado
forma y contenido de laboratorio, reemplazando la experiencia por el experimento, valiéndose
de la Escuela, aplicando la politica de correccional a las ideas tachadas de incorrectas en la
medida en que se apartaran del rigor de los conceptos.

Poder

El verbo indica accion; el sujeto de la accion es sustantivo. Detras del Poder, la confusion entre
uno y otro nos oculta una trampa siniestra ;Por qué confundir accién y sujeto?

El Poder, sujeto de accidon, siempre ha sido personificado por quien haya tenido
oportunamente la fuerza diferencial para conseguirlo. La fuerza del cuerpo y del arma, de la
palabra y del Derecho, son expresiones historicas de la capacidad de acceder al Poder. Poder
someter, poder controlar, poder reprimir, poder gobernar: poder acceder al Poder. La memoria
de la humanidad esta impregnada de sometimiento y explotacion. La potencia, la capacidad de
accion, histéricamente confundida con la libertad, se ha mostrado desde siempre como
ejercicio del Poder. La fuerza se advierte en la competicion, en la superacién de un otro como

' La diferencia decidible entre anarquia y anarquismo gira en torno al sufijo, al ismo que semanticamente expresa la
conformacion de una doctrina. El anarquismo, desde este punto de vista, nombra un movimiento social que, acorde a las
formas propias del pensamiento moderno del siglo XIX, no podia pensarse sino como cuerpo social capaz de soportar una
doctrina mas o menos rigida, conceptualizante de la libertad y la igualdad social, pero doctrina al fin. Opino que es necesario
repensar (como de hecho tantas veces ocurre) las funciones identitarias del anarquismo como nombre de un movimiento, en
defensa de la evolucion social y politica de sus ideas fundamentales, como, por ejemplo, la idea de libertad.
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adversario, la vencida, el triunfo y la derrota. El mejor, el mas fuerte, es mejor porque puede
mas, y porque puede someter con su fuerza a quienes se hallen respecto a él como débiles
victimas que pueden optar: obedecen o mueren, obedecen o huyen, obedecen o matan, pero
no pueden matar.

Pueden confundirse poder y Poder, pero no dejaria de tratarse de una confusion: la potencia
no es sujeto de accién. El Poder es relacién entre sujetos, relacion biunivoca que suele
disfrazarse de funcion unidireccional, mitificando la instancia de sometimiento con los
arquetipos de la victima y el victimario. Es necesario poder para ejercer Poder, es necesario
tener capacidad de someter. Pero es necesario no ser libre. Necesitamos separar poder-
potencia de Poder-sometimiento para entenderlo.

He oido muchas veces que el Poder no implica dominio, que se trata de «poder hacer», de
manera que todo depende de lo que se quiera hacer con él. Esta expresién es una clara
muestra de la importancia de la confusion, de la resignificacién, de esa deliberada separacion
de lo histérico. Ya no se trata de una asociacion inmediata, sino de una elaboracion reflexiva.
En este sentido, seguir confundiendo lo que ya conocemos en sus diferencias fundamentales
acaba sirviendo para que el sometido no reaccione contra el Poder sino contra un poderoso,
para que la fuerza alimente al Poder en vez de combatirlo. En tanto la reproduccion sea
eficiente, habra garantia de longevidad para el Poder como instancia vincular, como ubicacién
social, como condicion para el sujeto de accion en todos los 6rdenes de la vida.

El fuerte y el débil: el débil quiere dejar de serlo porque ya no quiere ser sometido, y no
porque reaccione contra el sometimiento. S6lo conoce una uUnica forma de cambiar la situacion
y es dar vuelta la tortilla. En este mundo de relaciones teledirigidas por la Escuela y la
Television, quien no somete es sometido. Asi manipulada la fuerza como capacidad, la
potencia, lejos de ser funcional a la producciéon del bienestar comun, esta fundida con las
ideas del Poder. Y esto es parte de una forma del sometimiento muy evolucionada. La fuerza
fisica como primer recurso para la imposicion de la obedienciall ha sido abandonada hace
mucho, y solo se reserva para cuando todo lo demas falla. La abstraccion del Poder es
producto de la progresiva abstraccion del pensamiento humano, de su propia evolucion, y
viceversa. La violencia y el pensamiento simbdlico evolucionan juntos en un viceversa similar al
del huevo y la gallina. Hoy el Derecho ha reemplazado a la espada fundado en la mentira. Lo
ha reemplazado porque hace lo mismo. Un militar y un abogado sélo se distinguen por el
grado de abstraccion con que se abocan a la consecucidon de los mismos objetivos, y por el
estilo de sus uniformes.

De ahi que la potencia como capacidad no deba relacionarse con el Poder!2, sino con un poder
que es verbo, y que ya deberia abandonar su infinitivo. El Poder y su palabra, quedan entonces
confinados al espacio del sometimiento, de la explotacion y del lenguaje historico que expresa
a la sociedad en si mismo porque es en si mismo la sociedad, es el vinculo en el que se funda
la interaccion entre personas!3. Y en el abandono de la idea de Poder como relacién natural por
asuntos de la fuerza y la potencia, por supuestos instintos de expansidon, se torna
imprescindible el fundamental cuestionamiento del lenguaje, su exceso hasta el error
deliberado, para hacer andar los pasos, ya que el camino se hace al andar.

'"'En sentido estricto, la obediencia, en su relacién etimologica con la capacidad de oir, solamente puede pensarse mas cerca
del Poder que de la fuerza, en el orden de la amenaza mas que en el de la represalia. Por eso, en sentido estricto, la obediencia
ya es parte de la evolucién que ubica al poderoso en el lugar del fuerte, aunque no lo sea necesariamente, sino a partir de las
fuerzas del lenguaje.

"2 Ver apéndice, mirarnos los ojos: las formas de todos los romances.

1 No toda interrelacién es efectivamente producto del lenguaje, pero si su registro psiquico y la elaboracién consiente. Cuando
hablamos de sociedad hablamos de una evocacion particular de la dimension colectiva de algo como humanidad, es decir,
nunca podemos separar eso que llamamos sociedad de los efectos y afectos del lenguaje.
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De Cacerolazos y Saqueos

El 19 y el 20 de diciembre de 2001 fueron dos dias especiales para la vida en Argentina. Miles
de habitantes de barrios marginales, histéricamente empobrecidos y domesticados por los
punteros!4, salieron de la sombra e irrumpieron en las vidrieras comerciales para robar, para
expropiar, para tomar lo que les correspondia, para obedecer, para subsistir, para entorpecer,
para repetir, y para todo eso junto. El Gobierno Nacional respondié ante semejante operacion
con el endurecimiento legal de la situacién politica, dictando un Estado de Sitio cuyas
implicancias habian sido olvidadas por muchos habitantes, y eran practicamente desconocidas
por las generaciones nacidas a partir de 1980. La Clase Media argentina estaba potencialmente
enardecida, agitada por dentro sin llegar a la bronca cinética. Los saqueos, el corralito
financierols> dictado una semana antes, la presion de los Medios Formadores de Masas!® y el
democraticamente repudiable Estado de Sitio, llevaron a esta clase histéricamente adormecida
a salir a la calle en acto de desobediencia civil. El Estado de Sitio fue masivamente
desobedecido, y por una o dos noches, el gentio civil de Buenos Aires se convirtiéo a la
delincuencia tan masivamente y frente a un Gobierno tan débil que todo parecia parecerse a
una revuelta.

La situacion social argentina no es excepcional en el mundo. Millones de habitantes en todo el
mundo han sido historicamente condenados a condiciones de vida tan miserables que ni

!4 Recibe el nombre de «punterox» cierta clase de Persona Politica que trabaja a nivel barrial influyendo, condicionando y
sometiendo a los vecinos con rudimentos propios de la mafia al servicio de estructuras del Poder, sean éstas Partidos Politicos,
instituciones dependientes del Gobierno, organizaciones o facciones internas de Partidos y Movimientos, etc. Representan el
estrato inferior de la Jerarquia Politica y asoman apenas la cabeza por sobre los militantes ordinarios, accediendo a cierta clase
de privilegios, en general de orden administrativo, con el que los Municipios o los distintos beneficiarios pagan sus favores,
ademas de pagarlos con Dinero. Los punteros sirven al barrio para conseguir registros de conducir sin dar examen, alimentos,
excepciones impositivas, y cualquier otro tipo de Beneficio Excepcional, mientras que sirven al Poder para el cotidiano
ejercicio del sometimiento y para la manipulacion de la fuerza popular.

" El llamado corralito financiero fue una normativa del Poder Ejecutivo Nacional que habilité a los Bancos a retener los
ahorros y depositos limitando las extracciones de las cuentas bancarias. Es interesante sefialar que, poco antes, se dispuso,
también desde el Ejecutivo, la bancarizacion forzada de las cuentas salariales, de manera que cuando se implementd el
corralito millones de personas dependian de los Bancos para recibir sus salarios.

' Tomo la expresion de Agustin Garcia Calvo, Contra EI Hombre.
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siquiera han podido distinguir la libertad de la misma condenal?. Internacionalmente se le ha
dado a los comunes de Argentina un rol muy claro como es el de abastecer de alimentos y
materias primas a las metropolis, y consumir su excedente industrial. Como colonia imperial,
Argentina nunca fue un pais libre, ni siquiera un Estado independiente, sino que ha pasado de
una mano a otra y cada vez creyendo acceder a una libertad épica y definitiva. Dandole la
espalda a una Latinoamérica pobre, Buenos Aires se constituyé en sindbnimo positivista de
Argentina. La composicion Federal del Estado Argentino consiste en un conjunto de feudos
provinciales en torno a un centro de concentracion llamado Buenos Aires. Los feudos del
"interior" o provincias!® estan a su vez compuestos de dos estratos bastante reconocibles:
pobres y ricos. Los ricos son aquellos duefios de inmensas propiedades inmuebles,
terratenientes exitosos y habiles hombres de negocios, todos muy bien vinculados con la
administracion portefia y con sus representados del exterior, es decir la Banca internacional y
los intereses comerciales de los Estados Imperiales. Los pobres son mayoritariamente los
productores de bienes econémicos, aquellos que trabajan la tierra de los Sefiores, aquellos que
salen en las fotos y en las propagandas del campeonato mundial de futbol junto a las llamas
nortenas y a las montanas de los Andes. Son parte de las riquezas naturales de una tierra con
dueno, de una naturaleza privilegiada que ha de ser sometida siguiendo los paradigmas de la
Cultura Europea, son individuos sometidos a un nivel de explotacién que parece haberlos
dejado a medio camino entre el esclavo y el asalariado, llevandose lo peor de cada cual. Como
decia un amigo, la visién de los comunes como recurso econémico ha sido una de las claves
para el entendimiento de la politica gubernamental y de la politica econdmica. En el medio,
oscilando entre los ricos y los pobres, socialmente muy cerca de los pobres y politicamente
mas cerca de los ricos, siempre esta la clase media. En el caso de los Feudos Provinciales, esa
clase media esta ligada al comercio y actividades profesionales, y a la servidumbre Estatal sin
la cual no podria subsistir la administracion del fraude ni la estructura mafiosa sobre la que se
amparan los ricos y a la que obedecen los pobres. Son el nexo necesario y fundamental entre
los dos componentes protagénicos de una sociedad que, si no fuera veridica, seria
inimaginable. Dentro de esa parasitosis social, también Ilamada Empleado Publico, suele
encontrarse al puntero que sonrie impunemente para la foto del breviario botanico argentino.

En Buenos Aires la cosa es casi idéntica, aunque un poquito mas sofisticada. El trabajador
urbano siempre se ha distinguido del trabajador rural por el acceso a cierta clase de
"privilegio" que se gana por vivir mas cerca de la mesa de donde caen las migas. La aspiracion
histérica de la "Clase Trabajadora Argentina" ha sido el acceso a las virtudes de la vida
burguesa, y en eso no se diferencia demasiado de lo que resultd suceder en todas partes. Digo
histérica sin desconocer la gran diferencia que hay entre los sindicatos obreros de principio de
siglo y los sindicatos posteriores a la represion consecuente de los Gobiernos, y a la ulterior
aparicion de Perén y ese fendmeno antropoldgico que es el peronismol® Asi, la Clase
Trabajadora reemplazé a los obreros urbanos que fueron asumiendo cada vez mas su
condiciéon de subconjunto sometido, explotado y perseguido por unos y por otros.

Los ricos son siempre los ricos, y sus intereses rara vez se contraponen, honrando la gracia de
todo privilegio. La alta sociedad portefia no dejo nunca de estar vinculada a la explotacion
agraria, siendo que la industria argentina ha sido siempre confinada a la minima produccién
de productos para consumo interno2? o a la explotacion minera siempre ligada a los intereses
imperiales, devoradores voraces de la materia prima colonial. Los Gobiernos Argentinos,
siempre funcionales a los intereses econdmicos internacionales, no han sido nunca otra cosa
mas que eso: la version argentina de la politica econdmica internacional. De esta manera
siempre han estado interna y externamente condicionados: internamente por los sectores mas
Poderosos del Capital Nacional, y externamente por los sectores mas Poderosos del Capital

"7 No me refiero solamente al tercermundo, sino a todo el mundo. No comparto la idea de que la ignorancia y la sumision sean
condiciones exclusivas de la pobreza.

'8 Pro-vincias, es decir, «lugar de los vencidos» o «lugar donde vencimosy.

' E1 Movimiento Peronista es uno de los fendmenos politicos y sociales mas complejos de la historia argentina. Encaudillados
debajo de un General devenido en Presidente ofrecieron una diversidad interna repleta de contradicciones. Meterme mas en el
tema seria escribir otro libro.

*% Justamente fue Perén quien protagoniz6 una intentona industrialista tras su alianza con la burguesia industrial que termind
por enfrentarlo a los sectores mas conservadores de la burguesia agraria y financiera.
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Internacional. La fortaleza y la duraciéon de los Gobiernos Argentinos es directamente
proporcional al beneficio que reparen a los Senores del Mundo, a las alternancias internas de
estos Sefiores, y a cuanto respondan a los mandatos de los que mandan, situacion que expresa
la honda ligazén que existe entre los distintos paises latinoamericanos, por mas que le duela
al chauvinismo porteno. Para clarificar lo dicho, basta observar el desempefio de la Banca,
siempre atenta a las necesidades del pueblo latinoamericano como Dracula ante la sangre
joven de sus desafortunadas visitas. En el desarrollo de toda su historia, los intereses de la
Banca han estado siempre ligados a los intereses del Estado y viceversa. En el caso argentino,
que es el caso latinoamericano, los intereses de la Banca Internacional han estado
histéricamente ligados a los intereses de los Estados Imperiales.

Y, como esta dicho, en el medio siempre hay alguien. La composicién social de Buenos Aires es
mayoritariamente de Clase Media, es decir, de un amplio y diverso sector en una extrafia y
cémoda posicion intermedia entre ricos y pobres. La Clase Media Portefia ha sido el punto de
fuga de la perspectiva politica argentina. Quien pueda conquistar a esa franja intermedia, sin
contradecir los intereses de los mas altos segmentos del Poder Econémico Nacional,
incluyendo, claro esta, los Feudos Provinciales, y, lo que es muy parecido, obedecer con
puntos y sefales los mandatos del Poder Econdmico Internacional, tiene asegurado el acceso al
Gobierno en Argentina.

Asi las cosas, y a pesar de todo, la red de intereses en juego no siempre se resuelve
facilmente. La Conciliacién de Clases ha sido muletilla histérica en estas tierras desde los
discursos de Perdn, quien supo interpretar perfectamente las contradicciones de clase en
Argentina y fue un profundo conocedor de las idiosincrasias propias de cada segmento de la
Sociedad. Fue este hondo conocimiento junto con su capacidad de nadar (y pescar) en rio
revuelto, lo que lo llevd a conquistar el Poder politico en el ano 1945 y el Gobierno en el afio
1946. Sus Gobiernos, su estirpe gardeliana y sus discursos histridonicos y geniales, inspirados
en la discursiva fascista italiana, han fundado el paradigma del dictador populista argentino?l.
Y este paradigma, en una sociedad afecta a los paternalismos caudillescos y a las dictaduras,
ha sido imitado permanentemente por los hombres del Poder. La Politica Pendular de Perdn,
claramente expresada en la dualidad Montoneros - triple A22, es el Unico aglutinante que se
suma a la ambicion de Poder para justificar la existencia del Partido Justicialista, que es el
eufemismo institucional para designar al partido Peronista.

Quienes nacimos en la década de 1970, hemos vivido el final de una dictadura militar
tremenda, que supo usar el entrenamiento brindado por la Escuela de las Américas de EEUU
para el ejercicio de la represion, la tortura, el asesinato, el robo, la extorsion y la desaparicién,
rudimentos que la triple A utilizd en su clara condicion de antecedente. Y hemos vivido
también la evolucion de una Democracia que nacié con la mentira de las panaceas, y ha ido
mostrando la hilacha a lo largo del tiempo. La mentira Democratica es perfectamente
observable, pero, si hiciera falta, sirve como ejemplo la recurrente manipulacion de la Masa
para la implementacion de las politicas mas extremas de explotacién y sometimiento. El
perfeccionamiento de los recursos técnicos y tecnoldgicos con los que cuenta el Poder le
permitid postergar la represién armada para afirmarse en la Ideologia. El fantasma de la
Dictadura Militar opera hoy en defensa de la Democracia, de una Democracia que recurre a la
Ley para voltear Gobiernos que se aparten un poco del dictamen de la Economia Imperial. Ya
en 1989 vivimos un ejemplo practico de la nueva modalidad del Golpe de Estado?3, ejemplo

! Peron encuentra en Rosas, Gobernador de Bs. As a mediados del siglo diecinueve, un antecedente importante en este y otros
sentidos.

** Mientras que Montoneros fue un grupo armado que operaba en la clandestinidad reivindicando la figura de Perén durante su
exilio y la Justicia Social Peronista, llegando a fundirse con las FAR (Fuerzas Armadas Revolucionarias) pro castristas y de
reivindicaciones marxistas, la triple A (Asociacién Anticomunista Argentina) fue la organizacion paramilitar fundadora del
terrorismo de Estado en Argentina (heredera a su vez de la Liga Patridtica y demas aventuras mafiosas de personajes como
Manuel Carlés), encargada de perseguir, torturar y asesinar a presuntos militantes de izquierda, y fue conducida por José
Ignacio Lopez Rega, uno de los cortesanos mas influyentes de Peron y concentrador del Poder Politico durante el Gobierno de
Isabelita, vicepresidente heredera del tercer Gobierno de Peron, tras la muerte del «Pocho».

> En 1989 los sectores ligados al Poder Financiero internacional acorralaron al entonces Presidente Alfonsin extremando una
ya insostenible crisis econdmica a través del bloqueo financiero de créditos internacionales. Llegado el momento, una ola de
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que se repitid mecanicamente en diciembre de 2001, mientras que vivimos de forma cotidiana
el desfile de genocidas caminando las calles portefias y enriqueciendo el ceremonial de los
Palcos Oficiales.

Es interesante observar que las desavenencias internas del Partido Peronista y la critica
situacion producida por la década nefasta de Menemato Neoliberal, llevaron a la derrota
electoral a ese Partido para ceder el trono a favor de un Neoliberalismo B, es decir, de una
segunda opcién que en nada modificaria ni modifico las condiciones de explotaciéon y
sometimiento, en lo que fuera una ejemplar alternancia Democratica. La desvinculacion del
nuevo Gobierno con ciertos sectores del Poder Financiero Internacional (lo que ya le habia
pasado con mayor intensidad a Alfonsin en el '89) y la fractura interna de ese joven monstruo
que gobernaba nacido de una patética alianza electoral, llevaron al Gobierno de De La Rua2* a
una posicion tremendamente débil. De La Rua, su Partido y su Gobierno, se encargaron de
aumentar la tensién social a niveles increibles a lo largo de los dos afios de Gobierno entre
1999 y 2001, de manera que una chispa produjo un incendio. En diciembre, los punteros
cumplieron bien las érdenes y repartieron suficiente Dinero entre aquellos que quisieran robar
impunemente?>, protegidos fisicamente por la muchedumbre y por una Policia complice, y
protegidos Moralmente por el cumplimiento de la orden y por la ventaja del Dinero. Los
saqueos no resolvieron ningun problema alimentario en la poblacidon, y se detuvieron
inmediatamente caido el Gobierno de De La Rua. Con un simple movimiento de pulgar, barrios
enteros avanzaron sobre todo comercio para llevarse todo aquello que tuviera precio y que
cumpliera con las especificaciones dadas por cada puntero o que fuera mas realizable en el
mercado de robados.

El hambre no detoné los saqueos de la misma forma que no se detuvieron por su resolucion,
sino que fue la condicidon necesaria para que sean controlables y puedan entonces operar a
favor de los intereses Politicos para avanzar sobre un Golpe de Estado. Algo similar sucedio
con los cacerolazos. La Clase Media sali6 a las calles en los centros urbanos inmediatamente
después de la proyecciéon televisiva de un patético mensaje presidencial que anunciaba la
imposicién de un Estado de Sitio?6. No sélo no salié antes, sino que estaba encerrada en sus
casas consumiendo aterrada el relato de los saqueos realizado por los Medios de Formacién de
Masas, que a su vez no hicieron mas que alimentar la Idea de Fracaso que se venia inyectando
desde las corporaciones empresariales duenas de tales medios, respecto al Gobierno
conservador de De La Rua. El reclamo por la seguridad que desde hacia un par de anos se
venia generalizando en la Clase Media, se potenciéo al ver que el Estado no podia seguir
garantizando la proteccidén de los bienes detras de las cortinas de hierro, y aterrados ante la
aparente debilidad de la Propiedad Privada esperd una pronta respuesta del Estado
reprimiendo el falso estallido. La policia practicamente no actudé sino en defensa de los
grandes supermercados, que estaban siendo protegidos a su vez por los mismos empleados
que, olvidandose de quién explota a quién, tomaron violenta posicién en defensa de sus
Puestos de Trabajo?7, es decir, en defensa del empresariado explotador.

Paralelamente, la angustia de la Clase Media ante la confiscacion por parte de la Banca y del
Estado de la expresion monetaria de su patrimonio, potencio la sensacion de inseguridad y el

saqueos y Movilizaciones Populares se desatd con perfecto control sobre las principales ciudades culminando en una renuncia
negociada entre Alfonsin y Menem, quien lo sucedi6 tras haber ganado las elecciones. Esa fue la primera negociacion visible
entre estos dos Sefiores Ilustres de la Politica Argentina que habra de continuarse a lo largo del decanato menemista y que, por
si fuera poco, persiste hoy dia ante la postulacion de Menem a su tercera Presidencia de la Nacion Argentina.

** Fernando De La Riia reemplaz6 al vampiro incansable de Carlos Menem en la conduccién del Gobierno Argentino luego de
las elecciones celebradas en 1999, respaldado por una alianza entre el Partido Radical (su partido) y un Frente multipartidario,
el FREPASO, que reunia a Socialistas Democraticos, Peronistas, ex-Radicales y otras yerbas.

** Siempre hablando a pequeiia escala, los verdaderos y mas impunes ladrones no asaltan almacenes.

*® Vale aclarar que un Estado de Sitio no es otra cosa que un recurso legal de excepcion a favor del Estado, algo asi como la
legislacion de la no-Ley, que le permite desobedecer lo que supuestamente esta escrito para ejercer sobre ¢l un control. Toda
esta artimafia vuelve a mostrarnos quién hace la Ley, para quién estd hecha, y cudles son las implicancias de la
representatividad en tanto delegacion de la decision.

*" Es interesante como en este Mundo Democrético el Trabajo y su Bendita Dignidad legitiman todo. No importa el hambre, no
importa la equidad, no importa la justicia, no importa todo lo que importa cuando uno cae en desgracia. En nombre del Trabajo
y su defensa todo vale, y se ha vuelto Sagrada esa denigrante expresion: «lo siento, pero es mi Trabajo».
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enojo en contra del Gobierno. Nuevamente la defensa de la Propiedad Privada fue la que
movilizé a la Clase Media, una Clase que se ha hecho fama de pasiva y carente de toda
reacciéon, pero que en realidad tiene un interés muy claro, en defensa del cual se moviliza y
actua, que es la proteccion del Dinero y de la Propiedad. A los saqueos principalmente diurnos,
se le sumaron los cacerolazos por la noche. La movilizacién fue extraordinaria. Los centros
simbdlicos de cada localidad tenian encima la Manifestacién Popular. Los Medios ocultaron la
informacion como suelen hacer, dando informes funcionalmente adecuados a sus intereses.
Pero toda esa movilizacion no tuvo propdsito. Los Partidos Politicos, prontos a la ventaja y al
oportunismo, intentaron darle una direccién politica a favor de sus propias reivindicaciones, e
intentaron usurpar el protagonismo que recaia en los vecinos de forma completamente
anénima. Esto desencadend en una suerte de movimiento que dio lugar a las Asambleas
Populares que se organizaron en los distintos centros emblematicos de cada barrio,
principalmente en la ciudad de Buenos Aires y sus alrededores. Pero el rechazo que la Clase
Media argentina sintié6 siempre ante los discursos politicos de Izquierda se sumé a la clara
vocacion capitalista de esta Clase y la vocacién autoritaria y gubernativa de las izquierdas para
deshacer una posibilidad clara de autoorganizacién barrial.

Que se vayan todos: Buenos Aires 2002

Luego de la cadena de renuncias producida entre diciembre de 2001 y enero de 2002, el
Gobierno argentino manejé una chalupa en maremotos. La reaccién masiva de distintos
sectores de una sociedad desentendida, sorprendié en las visperas de la sospechosa calma
chicha que se vive ahora en Buenos Aires. La movilizacién de muchedumbres golpeando
cacerolas en los barrios pitucos de la Reina del Plata ya no acompafa sincronicamente a los
piquetes de sobrevivientes empobrecidos de los alrededores de Bs. As, ni se cruza en las
esquinas con saqueadores trasnochados que han perdido el micro de regreso. Cada expresién
del descontento y del oportunismo ha vuelto a su lugar y, en algunos casos, ha recuperado la
lucha con todas sus miserias, volviendo a confinarse al espacio inmediato de su volumen real.
Como perros que empinan los pelos de la nuca, cada quien intenté aumentar su tamafio como
amenaza para intimidar a un adversario de quien ahora se espera caridad. Antes de su virtual
desaparicion, las Asambleas Populares, reducidas a leves estelas luego de lo que paso,
pavonearon un disfraz de autocritica progre como renovado intento de fabricar masividad.
Sé6lo quedan algunas pocas y despobladas Asambleas que no alcanzan a cubrir con miembros
la superficie que cubren sus banderas.

De los cantos y consignas inyectadas en las movilizaciones del verano portefio 2002,
prevalecié el ya famoso y emblematico «jQue se vayan todos!». Las razones sobran. Hay
quienes insisten en que expresa la voluntad general del Pueblo respecto de la renovacién
absoluta de sus Representantes. Otros dicen que reclama una renovacion parcial de los
mismos, separandolos entre buenos y malos segun se los acuse de corruptos o no, de tiranos
0 no, de buenos Patriotas o no, etc. Otros consideran que expresa la necesidad de que sea
eliminada la Clase Dirigente y que ocupen su lugar las Asambleas Populares, o los Dirigentes
Populares salidos de la misma masa. Otros consideran que se debe al reclamo popular de un
Gobierno responsable y capaz y que esta impregnado de la légica ingenuidad del Ciudadano
Comun. Todas las interpretaciones coinciden en fundar tal expresién en una bronca
generalizada y en una reaccion frontal contra las actuales representaciones.

La componente mediatica de todas las interpretaciones anteriores es fundamental. La intencion
oculta detras de cada una es la de acomodar el fenémeno social vivido en una construccion
Doctrinaria a modo de fundamento o demostracion. La Ideologia como premisa convierte las
ideas en preconceptos de manera que genera toda una vasta produccion de hipotesis tomadas
como Ley y que operan como sustrato de la planificacion, de manera que alcanzaran los
hechos futuros como antecedente, logrando nuevamente la hegemonia doctrinaria implantada
por la Ideologia. Esto sucede hoy gracias a la penetracion social que alcanzan los Medios de
Formacion de Masas; de otra manera no hubiese sido posible inocular pensamiento tan pronto.
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Es preciso sefalar que no puede hacerse de la consigna una interpretacion masiva de lo
sucedido pues lo sucedido no tuvo mas aglutinante que el hartazgo en mayor medida, y la
prosecucion de algun que otro propésito en medida menor. De esta forma, la diversidad de
motivos para el hartazgo y de propdsitos a realizar es indeterminable. Una de las
particularidades de la situacidon es que la gran mayoria tuvo motivos sobrados para la reaccion,
aun cuando dichos motivos hayan sido contradictorios.

Esta ultima salvedad es importantisima. Entre los varios miles de manifestantes de los
cacerolazos, asi como entre los piqueteros y entre los saqueadores, la diversidad de motivos
alcanzé en ocasiones la contradiccion. Unos querian empleo, aumento de salarios, mayor
cantidad de planes trabajar y la administracion de los mismos. Otros querian mayores
beneficios de rentabilidad para sus depédsitos bancarios. Otros intentaban preservar la
institucionalidad para el normal desempeno del sistema financiero, otros reclamaban
simplemente sus dolares. Otros pedian comida, otros tomaban la comida que hubiera en las
géndolas y en los estantes. Otros honraban la fidelidad prometida a los punteros y agradecian
los favores recibidos. Otros ganaban su Dinero, reconociendo la autoridad del que paga, y
trabajaron obedeciendo. Otros reaccionaron en defensa del Pueblo, otros defendieron los
Derechos Civiles de libre transito y expresion colectiva. Mientras que unos exigian un Gobierno
fuerte capaz de garantizar el Derecho de Propiedad consagrado en la Constitucion, otros
exigian un Gobierno fuerte capaz de garantizar la aboliciéon de la Propiedad Privada. Pero
quizas lo mas importante sea considerar que no han sido pocos los que fueron sin saber por
qué, empujados por un hartazgo sin nombre, y que tal vez hayan sido incluso la mayoria que
dio el tinte de espontaneidad que tuvo aquella circunstancia.

Pasados el 19 y 20 de diciembre, la agitaciéon disminuyé. Se habia obtenido como recompensa
la renuncia de los cargos mas fuertemente simbdlicos del Gobierno: primero renunci6 el
Ministro de Economia, y luego, al otro dia, el Presidente de la Nacién, y con él todo el plantel
del llamado Poder Ejecutivo. La faccion politica que estaba gobernando se habia derrumbado, y
la arrogancia de militantes y obedientes asignaba a la «Lucha Popular» el mérito de haber
producido dicho derrumbe. Nuevamente la miopia goberné a la mirada para deslumbrarse y no
ver. En medio de una repeticion histérica de los mecanismos institucionales para el Golpe de
Estado millares de manifestantes desavisados probaban en sus rumias el gustito de una
victoria siempre ajena. De ese selecto aunque heterogéneo conjunto de militantes y obedientes
aflor6 la convocatoria para las Asambleas Populares. Si bien cada barrio ha buscado sus
propios objetivos con distinta suerte, la operatoria tradicional de las estructuras politicas copé
las asambleas e impuso en ellas la organizacién que acabd por destruirlas. Sélo algunas han
sobrevivido y actualmente se observa que, salvo pocas excepciones, las asambleas son una
extension de los locales partidarios.

Las asambleas barriales son una excelente posibilidad en tanto no vuelvan a confundirse con
"Asambleas Populares". La institucionalizacion de las asambleas las destruyé una vez, pero las
mato tan mal que todavia puede replantearse el juego. En tanto las asambleas se manifiesten
como una instancia de encuentro entre vecinos para la deliberacién y la elaboracién de ideas
en torno a los conflictos que aquejan directamente a los barrios, sin toma de decisiones y sin
delegacién de ningun tipo, es posible buscar en ellas un espacio vincular que active la
autogestion barrial y componga o recomponga un cierto tejido social integrador y solidario
que se organice en total anarquia. Pero si las asambleas vuelven a, o insisten en, convertirse
en instituciones de representaciéon, con capacidad de tomar decisiones, concentrandose en la
ejecucién y diseno de planes de accidn, jerarquizandose mediante delegados en la
estructuracién centralizada de organigramas verticales, como fueran por ejemplo las
«Asambleas de Asambleas» o la «Asamblea Nacional», no podran sino establecerse como
constructoras de una alternativa interna del Poder, y no tardaran en entroncarse en torno a
Ideas como la de Poder Popular o Contrapoder, y que no son sino el éxtasis del gatopardismo.
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La realidad actual en Buenos Aires?8 tiene una doble cara. Por un lado la desintegracion social,
el hambre, la explotaciéon y la falta de perspectivas de crecimiento hacia el bienestar se juntan
con tantas otras pesas en una gran mochila opresiva que los portefios llevamos como lastre.
Pero la ruptura generada desde diciembre en la prolija calma establecida durante los afios del
menemato??, da cierto estimulo cuando establecen la incertidumbre. Mirando hacia adelante,
es dificil tener precisiones sobre lo que pueda pasar. Esto agranda el horizonte, sobre todo si
se tiene en cuenta que el paroxismo alcanzado por el Pensamiento Unico ha dado como
resultado una masividad perfectamente controlable y dispuesta a soportar cualquier grado de
sometimiento con tal de no exponerse a las angustias de la autodeterminacion. Claro que esto
no puede asumirse nunca como sinénimo de la idea ya estereotipada con la frase «cuanto
peor, mejor». Se trata de considerar la realidad que nos afecta y apostar a los espacios que la
incertidumbre ofrece para la autogestion, y no esperar que del hambre y de la miseria, en todo
su macabro sentido, nazca alguna clase de Revoluciéon. La transformacion es cotidiana y
primitiva en lo que tenga de genuina. No debemos apuntar a la cabeza del monumento: para
derrumbarlo es necesario privarlo de soporte. Para eso basta, en una primera instancia, con
desplazarse de manera que las estructuras de opresion no puedan seguir apoyandose en los
hombros de nadie.

La construccion de espacios no institucionales para el desarrollo de actividades
autogestionarias es actualmente una necesidad prioritaria en Buenos Aires. De nada serviran
las asambleas, ni los piquetes, ni ningln tipo de accion si no nace de la autogestion y si no se
ofrece a ella. Una sociedad anarquica sélo puede sustentarse con el trabajo mancomunado
para la satisfaccion de las necesidades y placeres de la comunidad. En tanto la gestiéon siga
estando en manos de representantes, mientras siga primando la heterogestion como idea
fundadora de la conciencia social, no podra hablarse nunca de equidad ni de anarquia, es decir
que no podra hablarse nunca de libertad.

La reaccién popular ante la institucionalidad actual no debe manipularse ni tampoco
sobreestimarse pensando que esta ideoldogicamente resuelta. Precisamente ese aspecto, su
irresolucion, es quizas el mas importante de todos. La reflexion y el replanteo habran de
ocupar un lugar preponderante en la discusién y en la construccion de una nueva corriente
ideoldgica que se funde en la destruccién de la ldeologia. Esta corriente puede aglutinar
aquellas ideas comunes que expresen la importancia de abandonar el modelo social presente,
es decir, el de las sociedades fundadas en el Poder. El grito sera entonces tan literal como
parece, como asusta a quienes solamente esperan de este momento una vacante en los
sillones del Gobierno. El grito es visceral, esta latiendo en nuestro vientre desde la mas
inmemorial de las épocas, forma parte de una idea que tarda demasiado en hacerse conciente.
Esto no puede confundirse con una premonicion determinista: no hay garantias de su
realizacion. Sélo puede tenerse como puntapié inicial de un nuevo modo para la vida social
que adecuara sus formas a un devenir activo y autogestionario. Basta de representaciéon, basta
de Gobiernos. Sin Dios ni Amo, sea pues, jQue se vayan todos!.

Que se vayan todos: Buenos Aires 2003

El Gobierno Nacional llamé a elecciones para abril de 2003. Si se continuase con la
desobediencia electoral y el rechazo a los comicios que caracterizé a las ultimas elecciones

*¥ Hablo de Buenos Aires y me refiero a la ciudad y a sus alrededores, es decir que incluyo el cordon del Gran Buenos Adires.
Sucede que la division politica trazada en la autopista General Paz no expresa en lo mas minimo la realidad social de esta
enorme y pequeiia parte del mundo. El conglomerado urbano que se extiende a orillas del Rio de la Plata tiene una dinamica
interna propia que se contrapone al resto de un pais llamado Argentina. Esto no implica que la realidad portefia sea una; la
heterogeneidad interna es también inmensa, como es de suponer en espacios sociales de semejante tamafio. Pero la movilidad
interna y las interdependencias reciprocas de los distintos sectores y barrios obligan a observar a Buenos Aires en toda su
extension.

¥ Uso la expresién menemato para referirme al régimen politico establecido durante los de diez afios de Gobierno de Carlos
Menem y su séquito (1989 - 1999). Esto sucedié gracias a aquella negociaciéon con Alfonsin que le permitié reformar la
Constitucional Nacional, que no habilitaba reelecciones presidenciales en periodos consecutivos. Exactamente lo mismo hizo
Perdn en la década del *50.
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podria esperarse un rotundo fracaso de tal llamado3°. Pero es imposible hacer cualquier
anticipo o suposicion. Luego de la cantidad de sucesos mayores y pequefios ocurridos en el
ultimo afio nadie sabe, con un minimo de precision, cual es el estado politico de la poblacién.
En Buenos Aires se respiran los tradicionales vahos veraniegos cargados de una solitaria
vacuidad. En Enero y Febrero Buenos Aires suele transportarse a otro mundo en el que se
suspende todo. Sin embargo los grupos de piqueteros siguen manifestando su existencia y su
disconformidad, siguen exigiéndole al Estado un cambio de actitud y también siguen activos
en los barrios de la periferia. Los Medios de Formacion de Masas siguen ocultando lo
importante y rellenando con pseudoinformaciéon para mentir suficiencia.

Pero esa aparente normalidad que pareciera asemejar este verano con los anteriores, oculta
una activacion ideolégica de muy dificil marcha atras. Desde diciembre de 2001 muchos
comunes recuperaron una movilizacién que estaba adormecida y que no han de resignar muy
facilmente. En muchos barrios se ha vuelto a establecer un vinculo entre vecinos que la
intoxicacion posmoderna del neoliberalismo menemista de los noventa habia eliminado casi

3% Efectivamente existié un rotundo fracaso en la «fiesta democratica» de los comicios nacionales en 2003. La primera minoria
no votd, a pesar de ser legalmente obligatorio. Se trata de 5.550.329 personas, a las que deberia sumarse las 345.642 que
anularon su voto y las 196.574 que votaron en blanco para componer una aproximacion del volumen histérico de rechazo o
indiferencia electoral en los comicios que consagraron al Restaurador. Es la primera vez en la historia que un presidente,
habiendo perdido unas elecciones en las que la abstencion super6 al primer candidato, gobierna siendo considerado legitimo,
democratico y hasta popular. Segln cifras publicadas por el diario Clarin el 28 de abril de 2003, desde 1983 la abstencion de
voto en las elecciones presidenciales aument6 eleccion tras eleccion: 14,4% en el '83, 14,7% en el '89, 17,9% en el '95, 19,5%
enel '01 y 21,8% en el '03. Lo mismo ocurrié con las parlamentarias, alcanzando un méaximo contundente en 2001 cuando las
abstenciones, las anulaciones y los votos en blanco sumaron el 47,4%. Segln las cifras oficiales, publicadas en internet por el
Ministerio del Interior, en las elecciones de 2003, los tres primeros puestos se dividieron del siguiente modo: 5.550.329
abstenciones, 4.740.907 votos para Menem, 4.312.517 votos para Kirchner.

No obstante la manipulacion fue flagrante. Hubo un aval unanime en los medios de comunicacion en el festejo de la
Recuperacion Democratica. Los que no explicitaron la manipulacién publicando una supuesta participacion historica del
electorado argentino, otorgaron en silencio. Clarin publicé el 28 de abril de 2003 «Una fuerte participacion enterrd el voto
bronca y dio paso al voto util», un articulo que se contradecia con la infografia adjunta en la que se observa que las cifras de
abstencion, tomadas desde 1983, aumentaron progresivamente. Ese articulo comienza diciendo que «el "voto bronca", aquel
viento de protesta que hace un aflo y medio anuncié la tempestad del gobierno de Fernando de la Rua, quedé ayer desactivado.
Lo reemplazo6 un voto tictico, menos ideoldgico, mas pensado, de millones de personas que hasta hace un mes, en medio de
una apatia generalizada, no tenian ni idea de a quién votar». Luego agrega: «anoche, la suma de votos nulos y en blanco era la
mas baja desde 1995». A Pablo Calvo, firmante de la nota, se le escaparon al menos tres detalles. 1- no toda ideologia esta falta
de pensamiento, a la vez que toda expresion humana es ideoldgica, lo cual implica que razonar una decisién no obliga, en
absoluto, a decidirse por votar, y muestra que esta aseveracion del periodista subestima deliberadamente la composicion
ideologica de los que no votaron, y sobreestima a la otra, 2- la negatividad y abstencion en los comicios no es sinénimo de
apatia, sobre todo a dos afios de la manifestacion publica mas importante de la historia argentina en oposicion al estado politico
vigente, y en la que se amplificd la histdrica denuncia, soportada en muchos sectores sociales, de que la politica electoral es
quizas la peor expresion de la politica, y 3- las cifras que estd tomando para la lltima aseveracion son cifras de elecciones
parlamentarias y no presidenciales, lo cual es una trampa lisa y llana: historicamente la dindmica de abstencion-participacion
en elecciones parlamentarias y presidenciales es completamente distinta en cada caso. En la misma jugada, desconsidera las
abstenciones y solamente contabiliza los «votos nulos y en blanco». Lo que el periodista pretende ocultar con el artilugio es el
evidente ascenso de la abstencion electoral, confluyente con el deterioro de la institucionalidad democratica. Este artilugio
mezquino, bizarro y simplon, fue perfectamente efectivo, y el gobierno de Kirchner no tardé en incorporarse a la «opinion
publica» como un gobierno progresista, popular y legitimado electoralmente.

Por su parte, la prensa neoliberal, cuya avanzada es indudablemente el periddico La Nacion, decia cosas como «si la
abstencion electoral en la segunda vuelta es muy alta -algo que no ocurrid en la primera-, las chances de Menem podrian
potenciarse algo», y luego «cabe imaginar, por eso, una campaiia de Kirchner instando al electorado independiente a
comprometersey». Explica de este modo la jugada de Clarin, mientras que se suma a la negacion de la realidad en defensa del
sistema electoral. Luego, la campaia a la que se refiere se hizo a través de la prensa en medios como Clarin y Pagina/12, los
dos periddicos mas influyentes a nivel nacional ademas de La Nacion. Mario Wainfield, en pagina/12, comenta que «la
fragmentacion, cinco candidatos peleando palmo a palmo con una irrisoria distancia entre primero y quinto del 10,05 por
ciento, fue la caracteristica del comicio. La participacion ciudadana, el respeto a las reglas, la relativamente mesurada actitud
de casi todos los candidatos dieron el, deseable, tono general de un dia que disefia un mapa politico con varios referentes
nacionales de cierto peso».

Esta manipulacion de las cifras, que puede parecer anecddtica o circunscripta a una coyuntura nacional especifica, es, por el
contrario, un claro ejemplo de cémo es que funciona la estrategia politica de los administradores en alianza con los medios, es
la forma en la que opera la estructura politica vigente. Y esto es transversal, ocurre aqui y en todas partes. Es uno de los modos
maés extendidos en los que el lenguaje y la produccion de sentidos interviene en definiciones concretas, en modelos
gubernamentales, en consolidacion de las formas del Poder.
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por completo. Una leve, muy leve, fisura se ha producido en el muro de entreclases que separa
entre si a los estratos mas bajos de esta sociedad. No hay que confundirse, de ninguna
manera, con una supuesta renovacién cultural, ni con ninguna reconstruccion de tejido social
alguno, ni con ninguna renovacién de la conciencia de una pequefia burguesia que todavia
sigue y seguira comiéndose al trabajo sin hacerse cargo. No hablo de una panacea que senale
el sendero al paraiso. Hablo de un airecito y ni siquiera, de una leve apertura en la piedra, un
suspiro sutil que avisa que hay una ruptura posible.

En abril habra elecciones. Candidatos sobran como sobran los motivos para no atenderlos. Si
hay una eleccién en la que no participar es ésta. Si bien la Mentira Democratica no depende de
tal o cual demdcrata, es rotundo el significado de estas elecciones. Desde que el peronismo
derroc6 a De La Rua se alimenté una tensidon social preexistente que ha desgastado la
estructura de Poder. Y la desgasté en tanto que lesiond su legitimidad hasta fortalecer el
desprestigio. Por eso, desde los dias del Gran Renunciamiento3!, todos los Funcionarios del
Poder hicieron mencion a la anarquia como sinénimo de un caos del que so6lo podia librarnos
la restauracion del Orden Politico para la Reconstruccion de la Patria32. Este es el significado
que tienen las elecciones de abril: la Restauracion del Orden Politico para la Reconstrucciéon de
la Patria. El Poder busca legitimacion, busca la rubrica de la complicidad del sometido, busca
un "recibi conforme" ante la entrega del anzuelo que no le permita protestar después33.

! Luego del derrocamiento de De La Ria se sucedieron cuatro presidentes renunciantes més en los diez dias que tardo la
Asamblea Parlamentaria en negociar el nombramiento de Eduardo Duhalde.

32 E1 30 de diciembre de 2001, Pagina/12, en un articulo titulado «Se termina el suefio imperial», en referencia a la renuncia de
Adolfo Rodriguez Saa a la presidencia, publica: «Lejos de los hechos que transcurrian en Plaza de Mayo, el santacrucefio
Néstor Kirchner pasé el sabado en Rio Gallegos, donde recibié llamados de casi todos los gobernadores a excepcion de
Ruckauf. Hablé largamente con José Manuel de la Sota, con quien coincidid en que las elecciones previstas para el 3 de marzo
debian anticiparse al menos quince dias. Dialogé también con Duhalde y con el misionero Ramén Puerta, y luego hizo lo
mismo con los gobernadores Gildo Insfran (Formosa) y Carlos Manfredotti (Tierra del Fuego). Todos coincidieron en que lo
que esta en juego es la “gobernabilidad” y que hay que iniciar urgentemente un “proceso de reconstruccion del poder politico”.
“Estamos en un proceso de fuerte anarquizacion, después vienen los lideres autoritarios”. El 1 de enero de 2002, en su
discurso de asuncion a la presidencia, Duhalde dijo: «Los pueblos toleran cualquier circunstancia adversa. jY vaya si lo
toleran!. Lo que ningln pueblo tolera es el caos, la anarquia. Y quiero decirles que el caos y la anarquia que vivimos, no se
resuelve con balas ni con bayonetas (Aplausos), se resuelve ocupandonos seria y responsablemente de los problemas que
afligen a millones y millones de excluidos en la Republica Argentina. Excluidos de todas las relaciones: politicas, econdmicas,
sociales, culturales, laborales. Millones son los que estan afuera. Y decir que venimos con todo el amor, como antes
manifestaba, a poner de pie a nuestro pais» (www.politica.com.ar). El 5 de enero de 2002, Clarin publica, en un articulo
titulado «Duhalde anuncio que quiere una nueva alianza en el poder», lo siguiente: «El presidente Eduardo Duhalde anunci6
ayer ante un centenar de empresarios que va a cambiar el eje de poder que predominé durante la tltima década [...] EI primer
discurso publico de Duhalde después de haberse calzado la banda presidencial tuvo pocos anuncios», y agrega: «Duhalde no
ahorr6 dramatismo a su improvisado discurso. Dijo que el pais esta "quebrado, fundido", y que, si el estallido social se
profundiza, habra "un bafio de sangre". Y dejé flotando una frase, que repitié para que no hubiera dudas: "Los argentinos
aguantan muchas cosas, pero no toleran la anarquia. No toleran la anarquia"». E1 27 de mayo de 2002, La Nacion publica, en
articulo titulado «Duhalde confirmé que no se adelantardn las elecciones»: «Duhalde descartd la convocatoria a elecciones
anticipadas al manifestar que esa posibilidad seria "pasar a la anarquia o al caos"». Y asi sucesivamente.

Mas aca, llegados al 2007, el 8 de abril de 2007, entrevistado en canal 9, el gobernador de la provincia de Neuquén, Jorge
Sobisch, luego y a raiz de que su policia asesinara por la espalda al docente Carlos Fuentealba, plante6 una disyuntiva entre «la
ley, la constitucion y la anarquia», para luego afirmar: «yo estoy atravesando una situacion muy dificil por hacer cumplir la
ley». Pocas cosas mds lejanas a la anarquia que la marcha en la que, en medio de un conflicto salarial llevado adelante por
sindicatos burgueses, fue cobardemente asesinado Carlos Fuentealba. No obstante, la remision a la anarquia como amenaza de
caos, violencia y muerte, alin en manos de violentos asesinos, sigue siendo eficaz. El partido oficialista, presidido por el mismo
Sobisch, acaba de ganar las elecciones en Neuquén.

3 «(...) puesto que la mayoria ha declarado un soberano por voces de consentimiento, quien haya disentido debe ahora asentir
con el resto; esto es, debe estar satisfecho con reconocer todas las acciones que pudieran hacer, o bien ser legitimamente
destruido por el resto». Y dice seguidamente, respecto a la institucion del Gobierno: «(...) puesto que todo subdito es por esta
institucion autor de todas las acciones y juicios del soberano instituido, nada de lo hecho por él podré ser injuria para ninguno
de sus subditos, ni debe ser acusado por ninguno de injusticia. Pues quien tiene cualquier cosa por autoridad de otro no hace
injuria con ello a aquél mediante cuya autoridad actiia». Thomas Hobbes, Leviatdn.
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Una vez mas insisto en la importancia de asumir, desde la autogestion y desde la accion
directa34, la atencion de las necesidades propias de las comunidades en las que vivimos,
marginalizando la economia, la ensefianza y la formacién, en definitiva, la toma de decisiones
sobre todo lo que afecte a la vida comunitaria. Y digo marginalizar porque es perceptible que
aun el eje de todo analisis de la vida social esta trazado por y para el Estado como epicentro
de nuestra existencia social y politica.

Buenos Aires es una ciudad inmensa por extensién y por concentracion de habitantes. Como
toda ciudad capital ha tomado una dimensién exagerada. Es imprescindible que la actividad
barrial coordinada avance hacia la reducciéon de las poblaciones implicadas en cada comunidad
como oposicion practica y activa ante el sobredimensionamiento del cuerpo social que opera
como un perverso justificador de las estructuras politicas actuales. Es un largo camino que se
nos muestra mucho mayor que nuestra capacidad de transitarlo, pero esta sensacion se
corresponde con la distorsion en la mirada que nos pone como individuos antes que como
sociedad, que nos impone la meta individual para que tenga sentido el transito. Es necesario
enfatizar la idea de que la solidaridad entre comunes no esta confinada a la contemporaneidad
sino que tiene también una proyeccion temporal que la extiende hacia futuro y pasado,
haciéndonos saber que no nos acabamos en el dedo gordo ni en la coronilla.

La Escuela nos instruy6é con gran precision acerca de la importancia de la participacion en la
vida Democratica. Como reaccion en contra de una Dictadura Oligarquica que adormecié a la
poblacién matando a los despiertos, que explicé con capuchas, picanas y fusiles que no habia
que involucrarse en nada que no fuera el Mundial de Futbol, la Escuela Democratica, luego de
la victoria, dijo que la Participacion era la forma de la Libertad en el nuevo mundo de la
Libertad y la Representaciéon Popular. Dijo, como Thomas Hobbes, que lo que hiciera el
Soberano era responsabilidad de los Subditos, y que no podriamos quejarnos del
sojuzgamiento si no participabamos en él diciéndole al Todopoderoso Gobierno Republicano
quién queriamos que fuese el monigote que firmara los decretos. Y no hay que menospreciar
la influencia de la Escuela, tan fielmente escoltada por los Medios de Formacién de Masas.

Por eso, por todo esto, es importante y hasta imprescindible asumir, de una vez por todas, que
participacion es accion directa, que la representacion es una mentira bien pintada, que nuestra
experiencia social ya es buen removedor para esa clase de pinturas, que ya no compraremos
espejitos de colores en los cambalaches democraticos de los Comicios y de los Parlamentos.
Pero tampoco vamos a creer que no votar es suficiente, porque entrariamos en el mismo juego
de quedarnos en la periferia del asunto. Se trata de construir una sociedad acorde a los
principios libertarios segun los entendamos desde abajo, sin Doctrinas y sin Dogmas. Se trata
de dar los primeros pasos de un camino que ha de transitarse por generaciones, desde aqui
hacia la anarquia.

La inmediatez de la accion es mas importante que la inmediatez de los resultados. Si
esperamos ver las consecuencias prontamente comeremos el cebo que nos ofrecen para que
no tengamos capacidad de proyectarnos en el tiempo. Una de las justificaciones mas comunes
del liderazgo apela a la capacidad de algunos de ver un panorama mas amplio que el resto,
pero nunca atiende al hecho de que esa capacidad esta en funcidon de una perspectiva y de una
actitud, de una circunstancia social que responde, como todas, a una infinitud de influencias
que no hacen de la capacidad un privilegio sino la manifestacion de algo que puede realizarse.
Es imprescindible que el panorama de nuestra realizacién se abra al maximo, que en cada uno
de nosotros los comunes se manifieste la capacidad que sélo da el encuentro, y que la
capacidad individual se asuma como bien comun en virtud de un vinculo social libertario. El
liderazgo aplaca3®, reproduce el Poder aunque no quiera porque sostiene en si la
representacién, porque alimenta la evasion de algunos ante la necesaria autonomia de todos.

** Accion directa, en un sentido amplio, implica que los intervinientes en una situacion sean precisamente los afectados por esa
situacion, y que los mecanismos de tal intervencién no sean mediatizados por ningin mecanismo representativo. No implica
necesariamente, de este modo, la confrontacion directa, pero tampoco la excluye.

B 1a palabra lider, venida del inglés leader, significa guia, conductor, lo que en latin es itineris dux, guia, o ductor, conductor,
descendientes de dux, jefe, que nos remonta a la indoeuropea potis, que nos llega a través de la palabra Poder. Y si a eso
agregamos descendencias como producere, producir, rendir fruto, o ductilis, manejable, dictil, nos volvemos a encontrar con
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El enemigo comun es un enemigo de adentro, un enemigo interno que se expresa a veces mas,
a veces menos. Cuanto mas lo conozcamos y cuanto mas sepamos de él (de nosotros) mas
capacidad tendremos para enfrentarlo. Y en un nosotros vincular, mirar hacia adentro es mirar
hacia afuera. Y esa mirada, que pretende evitarse con un aceitado mecanismo de control
social, depende de cuanto seamos capaces de construir. Por eso es imprescindible que la
inmediatez no nos automatice y nos entregue, ductiles tan ductiles, a la previsibilidad.

Una cosa es la inmediatez de resultados y otra contraria es la espontaneidad. La
espontaneidad se arrima mas a la accién directa, conectada inmediatamente con la necesidad
auténtica, y habra que saber combinarla con la capacidad de proyeccién, con la consideracién
de un panorama cada vez mas amplio. Los Medios de Formacién de Masas, la Escuela y la
Moral son instrumentos de control porque anulan la espontaneidad fabricando necesidades
funcionales al sometimiento. La auténtica necesidad se observa en la cotidianeidad de la
accion si ponemos el tablero a nuestra altura, si jugamos la partida en los barrios y no en las
oficinas de los organismos internacionales. El Gobierno Nacional y la Dirigencia Politica
proponen las futuras elecciones como una necesidad, como la Unica posibilidad de salir de una
situacion que en realidad ha sido generada por ellos y que s6lo puede perpetuarse con la
inyeccion de Ideologia.

Por eso este momento adquiere otra relevancia. Si logran distraer nuestra mirada volveran a
conseguir que la condena se confunda con la libertad.

una coherencia en el idioma que nos muestra la matriz ideoldgica con la que habran de formarse las piezas del Pensamiento
Unico.
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Que se vayan todos: Buenos Aires 2007

Este ano fue nuevamente, para el calendario politico oficial, un afio de elecciones en Buenos
Aires y en Argentina. Nuevamente estuvimos expuestos a esa danza sensual de los
representantes para ver quién seduce mejor los favores obsecuentes de la poblacion. El
noGobierno de la ciudadania volvié a presentarse como un posible complice de las
legitimaciones necesarias para que el mito democratico siga siendo efectivo y garantice cierta
funcionalidad en las politicas de Gobierno.

Una de las cosas que se puso en juego es como habria de continuar el dominio de la estructura
politica que se encumbré en las patéticas elecciones de 2003. En aquel momento la plaza de
mayo cambid de estilo. Ya no estaban ni la pequefa burguesia cacerolera, ni el proletariado
piquetero o sindical, ni el rejunte de habitantes en seuda-rebelién gritando «que se vayan
todos». Como si fuera un cumpleafos peronista, un desfile de festejantes, entre los que
facilmente podian encontrarse ex quesevayantodistas, celebrd la coronaciéon de Kirchner. Esa
coronacién volvié a postularse ahora en manos de su mujer, Dofla Cristina Fernandez de
Kirchner, y logroé vencer en un proceso electoral patético en su organizacion e interesante en
sus efectos. Con una cifra historica de abstencion electoral, esta vez la formula triunfante
pudo, aunque sea, ganar la eleccién: superdé en 566.982 votos a la abstencion, segun cifras
oficiales3®.

Por ora parte, luego del ritual sacrificial que destron6 a Anibal Ibarra como jefe de gobierno
luego del incendio del local Republica Cromanon3?, el “afrancesado” Jorge Telerman asumio el

%% Es interesante considerar que las abstenciones, sumadas a los votos en blanco, nulos e impugnados (8.825.186), supera en
620.562 votos a los recibidos por Cristina Fernandez de Kirchner (8.204.624), y asi como es dificil dilucidar los motivos de los
votos «positivosy, es dificil evaluar los motivos de todos los demas. Cifras tomadas de Elecciones 2007.

" «Republica Cromaiion —también conocida como Repiiblica Cromagnon o simplemente como Cromaiién— era una
discoteca ubicada en la zona de Once en la ciudad de Buenos Aires, Argentina, tragicamente conocida a raiz de un incendio
que comenzo la noche del 30 de diciembre de 2004, durante un recital de la banda de rock Callejeros. Este incendio provocd
la segunda mayor tragedia no natural en Argentina, causando la muerte de 194 personas y dejando mas de 700 heridos (la
primera fue el Bombardeo Aéreo al centro de Buenos Aires, el 16 de junio de 1955, con 300 muertos).» Wikipedia, Republica
Cromaiion.
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Gobierno de la ciudad y trabaj6 denodadamente para ser reelecto. Como contrapartida, el
ministro de Educacion, Ciencia y Tecnologia de la Republica Argentina, Daniel Filmus,
reemplazé como candidato kirchnerista en la ciudad de Buenos Aires a su tocayo Daniel Scioli,
que a su vez se lanza como candidato a gobernador de la provincia de Buenos Aires. Las
opciones del progresismo portefio fueron sencillas: el kirchnerista Filmus vs. el a veces
kirchnerista Telerman, un amigo querendon.

Todo este despliegue, en el que habria que incluir al ex ministro de Economia de Kirchner,
Roberto Lavagna38, como opositor del kirchnerismo a nivel nacional, es lo que viene quedando
del «argentinazo» a nivel institucional. Un despertar esperanzado de la renovacion institucional
que promete mas y mas Gobierno para rato. Todos son peronistas, pero ahora todos son
progresistas, que viene a ser un capitulo mas del cuento contado por el entonces secretario de
Agricultura, Ganaderia y Pesca de la provincia de Buenos Aires, y su actual Gobernador, Felipe
Sola, sobre como hacer politica: cuando un notero del patético programa televisivo CQC le
pregunta «qué hay que hacer para estar ocho afios en el poder» el ex ministro contesta
sencillamente: «hay que hacerse el boludo».

El punto, entonces, es que, como supusiéramos varios en aquel momento de ebullicién social,
la caida del Gobierno “radical” de Fernando De La Ruda y la crisis institucional correspondiente
culminaria en la toma del Poder por parte del peronismo. Haciéndose los boludos, digitando
en sombras los saqueos y las movilizaciones que luego se les irian de las manos, los sectores
de la burguesia nacional que necesitaban salir de la convertibilidad neoliberal promovida y
defendida por la burguesia financiera agitaron el rio y pescaron a medio mundo. El resultado,
aunque conflictivo y tal vez incompleto, acabd siendo positivo para sus aspiraciones. El desfile
de personajes que se produjo en los dias que mediaron entre la caida de De La Rua y la
asuncion de Duhalde sirvieron para recomponer el tablero de ajedrez y definir quién se haria
cargo de dar el primer paso, que consistia en devaluar la moneda para recomponer los favores
de la economia nacional a quienes viven de la exportacion agraria y, en segundo orden, de la
sustitucion de importaciones.

Asi es como llegamos a la masacre de Avellaneda como hito de una definicién politica que ya
no admitiria rebeliones ni activismo callejero, y que cambiaria el rumbo hacia una negociacion
de planes y prebendas para que el conflicto social se esconda detras de la Recomposicién
Institucional de la Democracia Argentina. El conflicto con los ahorristas, por el asunto del
corralito, se canalizé hacia la nada mediante promesas, recomposicion progresiva del sistema
financiero y judicializacién de las reyertas. Poco a poco la transiciéon duhaldista cumplié su
funciéon y entreg6 el mando al que mejor supo trazar con perfil bajo la tradicional diagonal del
peronismo: la bisectriz entre izquierdas y derechas.

** Una nota aparte merece Elisa Carri6. Ex dirigente de la UCR (Unién Civica Radical), convertida al catolicismo en 1997 y
poseedora de un discurso mesidnico y firme, casi esquizofrénico, hizo carrera politica a partir de su salida de aquel partido a
fines de los afios 90. Actualmente lidera una agrupacién politica llamada Coalicién Civica detras de un rezo: «Etica, Republica
y Distribucion del ingreso». Con esta agrupacion alcanzé un segundo lugar como candidata a presidente en las elecciones
nacionales con 4.191.361 votos (cifras de Elecciones 2007), casi la misma cantidad que consagr6 a Kirchner en 2003. Detras
de su discurso hipercivico estd su declarada militancia cristiana aggiornada a un catolicismo al uso ("Yo soy una militante
cristiana, soy una liberal de izquierda cristiana y, en consecuencia, formo parte de una Iglesia militante”, Clarin, 24 de abril de
2007) y su conviccion misionera como soporte de una confluencia de referentes de la tradicional derecha neoliberal (como
Patricia Bulrich), exiliados de la UCR (como Enrique Olivera) y el Partido Socialista. Este coctel, que presume superar las
viejas categorias politicas de izquierdas y derechas y la dindmica tradicional de partidos para recomponer la institucionalidad
republicana, supo imponerse en los centros urbanos del pais con diferencias importantes a nivel electoral. Hay dos datos claves
de las dos primeras candidatas en relacion a la carga simbdlica que supieron explotar: 1- ambas intentan encarnar la figura de
“mujer emancipada” (nuevos y mejores hombrecitos, en términos de Isabel Escudero), y 2- ambas mezclan discursos
tradicionales de derechas y de izquierdas.

Analizar la figura de Carri6 mereceria un trabajo especifico. En este texto, solamente me interesa sefialar que su discurso
apunta a futuro y es potencialmente dptimo para insertarse como discurso reactivo ante la descomposicion de las funciones
disciplinarias de las politicas de gestion, y tomar un botéon de muestra de su potencial reactivo: entrevistada por Jorge
Fontevecchia, en nota publicada en el periddico Perfil del 1 de abril de 2007, despachd lo siguiente: «El concepto de libertad
que yo tenia era existencialista y sartreano: la libertad es la construccion absoluta de si mismo en la trayectoria de su vida.
Hoy, el concepto de libertad es la libertad de los hijos de Dios, que es una libertad en la entrega. Cuanto mas se obedece y mas
se entrega, mas libre se es».
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La politica kirchnerista, legitimada por unos cuatro millones y pico de votantes y la renuncia de
Menem a la segunda vuelta electoral3?, fue clara desde el vamos. Un tipo campechano, del
interior del pais, primer surefio en acceder al Gobierno nacional, desplegé las simpatias de
protocolo informal que sirvieron para capitalizar el hartazgo producido por la Institucionalidad
Politica. Se vistio de gente y salié6 a perfeccionar las demagogias populistas simbolizando el
“por fin llegamos” de una militancia setentista resurgida de las cenizas con la caida del modelo
neoliberal y el acontecimiento decembrino del 2001. Una politica bravucona de «Derechos
Humanos», un discurso patridtico y nacionalista, una gestualidad mucho mas frontal y
extremista que las practicas politicas efectivas, y un cierto respaldo de los feudos provinciales,
compusieron la promesa de una Patria Socialista (la que Perdn Evita), aunque tocando las
campanas de Wall Street. Parti6 de movida la resistencia del ambiguamente llamado
Movimiento Piquetero y de los erraticos movimientos de Derechos Humanos con la misma
facilidad con la que Perdén controld los sindicatos en la década del 40.

El kirchnerismo supo fabricar algo que hasta ese momento habia sido imposible: Madres y
Abuelas de plaza de Mayo se montaron al alud oficialista y se trans-formaron en un ministerio
para-oficial de un gobierno que continud y profundizé la violacién de los Derechos Humanos,
disponiendo de las fuerzas de seguridad para apretar, secuestrar, torturar y asesinar en los
barrios periféricos. Este proceso de cooptacion de Madres y Abuelas es emblematico y por
demas significativo. Es uno de los ejemplos mas claros de la politica argentina para demostrar
que la desconfianza ante los discursos coherentes con el Poder o reivindicativos de él, por mas
revolucionarios que pretendan ser y por mas libertarios que se pretendan, acaban siendo
funcionales a las estructuras hegemoédnicas. También es un ejemplo claro de que no hay
estructuras purificables por ninguna santidad: quienes habian sido emblema de resistencia y
de lucha ya no resisten mas y ahora luchan en favor del Estado al que anteriormente
responsabilizaban de haberlas victimizado.

Como oposicion al sainete peronista personificado por toda la interna gubernamental y la
oposicion Lavagnista (donde se dan la mano Duhalde y Alfonsin en una oscura alianza
conservadora) aparece la “derecha” mas clasica con exponentes como Blumberg, Macri, Lépez
Murphy y Jorge Sobisch, entre otros, agentes del Imperio que sencillamente intentan
perfeccionar los mecanismos de control social y politico que vehiculicen la exaccién econémica
y la concentracion del Poder. Mientras escribo estas lineas se dirime el porcentaje con el cual
se haran con el control de la ciudad de Buenos Aires, un distrito electoral capaz de condicionar
seriamente las elecciones nacionales*0.

En definitiva estamos ante un episodio mas de la capacidad de adaptacién que tienen las
estructuras de Poder, donde se juega la interna de la burguesia para ver quién se come en
primera instancia la fuerza de trabajo y de qué manera. Pueden cambiar las condiciones
coyunturales, pueden cambiar los sectores que dominan, pero no desaparece ni el
sometimiento ni los problemas fundamentales de quienes viven trabajando para el usufructo
de los otros, privados siempre de la toma de decisién sobre los asuntos que les corresponden.
La mentira estructural del sistema democratico salié a la luz como salen siempre iluminadas
las trastiendas de las escenografias cuando se rompe el encanto de la magia teatral. Se han
dejado ver los hilos del titiritero. Y se ha dejado ver que, para identificar el problema, importa
mas el hilo que la persona que los mueve.

%% Después de una primera vuelta en la que, recordemos, la mayor parte de los votantes se abstuvo de votar, la segunda minoria
votd a Menem y la tercera a Kirchner, Carlos Menem, el vilipendiado gerente del neoliberalismo argentino, renuncid a
competir en la siguiente vuelta, a sabiendas de que en esa ocasion hubiera perdido su record victorioso en asuntos
eleccionarios. Asi, Kirchner, que nunca gan6 una eleccion (salvo en su provincia natal) le gan6 a Menem, que nunca perdid
ninguna.

0 Este texto esta siendo escrito a las 12:40 del sabado 9 de junio de 2007, durante el paréntesis entre la primera y la segunda
vuelta de las elecciones portefias. Seguramente cuando termine el texto final del libro sera viejo, pero ese no es el punto. Esto
es una foto del contexto para pensar lo que sigue (ya son las 12:42). (Efectivamente, Macri gan6 con 1.006.157 votos (61%) -
ya son las 00:17, pero del 5 de noviembre).
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Claro que, habitualmente, «no hay ojos que soporten tanta claridad de sol desolador». «;Como
bajar de un rito?»*1. Los participes pacificados de un teatro a sala llena no siempre estan
dispuestos a que la ficcién ya no funcione. Mas que una genuina rebelidon, el «que se vayan
todos» significd, a la larga, una sencilla peticion de mas mentira, un “que se vayan estos que
estan mintiendo mal”, una defensa esperanzada de que continue la funcién. Alertados por la
desnudez del sacrificio se refundé la unanimidad, se establecié una nueva victima propiciatoria
y se logré recanalizar el panico ante la violencia fundadora en la institucién de una nueva
representacion capaz de preservar divinamente la comunidad que nos contiene, aun en la
protesta. Como sujeto reactivo y oscuro a la vez*2, quienes habian puesto el cuerpo ante el
acontecimiento politico inaugural de una nueva época, un cuerpo tachado en tanto dividido y
multiple, destacharon ese mismo cuerpo, lo quitaron de la multiplicidad y lo hegemonizaron
en la interlocucién con los representantes y en la reincorporacién de los discursos a la
tradicion politica delegativa, edipica y sacrificial. Ya no existe la diversidad interna capaz de
simultaneizar decisiones diversas y autdonomas, ya no existe la crisis de representacion
politica: hoy somos todos kirchneristas o no kirchneristas, somos todos chavistas o bushistas,
somos lo que necesita el ser politico de la hegemonia del Estado como sostén para las
prerrogativas maniqueas que le dan razén al Leviatan.

Ese monstruo come todo y lo digiere bien. Come piqueteros, sindicatos, ateneos, ONGs,
asociaciones civiles, ecologistas, libertinos, liberales, fascistas, artistas, misticos, intelectuales,
obreros y marginales. La docencia del Estado ensefia que no hay funcién social sin él, que su
apropiacion es efectiva y que no hay mundo social sin jerarquias. No obstante al Estado le va
quedando poco. Las hegemonias mas oscuras de la devastacion social, personificada en
Argentina en el empresariado imperial asociado al Poder financiero internacional (Macri, Lopez
Murphy, La Nacidn, etc.), lo estan desmantelando poco a poco. Se vienen las oscuras nuevas
formas del control social que anunciaba Deleuze en su Posdata sobre las sociedades de
control, con la privatizacién de las estructuras represivas, la automatizacién de las funciones
de control documentario, la militarizacion biopolitica y las nuevas formas de la guerra,
[lamadas también guerras de cuarta generacién y operaciones de espectro total*3. Son las
mismas practicas que los gobiernos «progresistas» intentan poner en marcha sin desmantelar
(aun) la estructura administrativa del Estado?4.

La experiencia de cacerolazos y saqueos en Buenos Aires en 2001, la posterior eclosién de
asambleas barriales, y la evolucion de estas ultimas, es muy rica, aunque no se corresponda
fielmente a las mitificaciones que suelen hacerse. Como todo fenémeno masivo es tentador
para la manipulacién histérica en manos de sectores formalizados por partidos politicos,
agrupaciones sociales enlazadas a ellos e, incluso, en manos de cierta ansiedad revolucionaria

*! Bersuit Vergarabat, Cancion de Juan en Hijos del Culo.

*2 Tomo aqui ciertos conceptos desarrollados por Alain Badiou en su Teoria formal del sujeto, aunque con muy poca fidelidad
y ninguna ortodoxia. Badiou habla de tres tipos de sujeto, el activo, el reactivo y el oscuro, en funcién de como se afirmen en
relacion al acontecimiento y a partir de él. Basicamente, el sujeto activo se afirma fiel al acontecimiento, intentando promover
y efectivizar las rupturas acontecimentales, mientras que el sujeto reactivo intenta metabolizar la novedad en la vieja
estructura, preservandola. El sujeto oscuro niega la existencia del acontecimiento y reprime toda huella. Entiéndase esta
referencia entonces como una interpretacion parcial, o simplemente como un afano, méas que como una remision integra a su
pensamiento, que, en todo caso, no estoy en condiciones de hacer. Para acercarme a estas consideraciones me servi, entre otras
cosas, del articulo Teoria del sujeto en Revista Acontecimiento numero 32, afio 2006, y del seminario de Raul Cerdeiras de
octubre de 2006 en la Fundacion Centro Psicoanalitico Argentino, detras de la siguiente pregunta retdrica como titulo: «;Hay
una politica nueva en los gobiernos de “izquierda” latinoamericanos?».

# Como referencia puedo citar un articulo de la revista estadounidense Military Review edicion hispanoamericana, diciembre
de 2005, con titulo Lograr la Paz: El Requisito de las Operaciones de Espectro Total. Este articulo, que expone aspectos
tacticos de dichas operaciones militares, es un ejemplo de cudles son las nuevas formas que se ensayan internacionalmente.
Debo al seminario de Rail Zibechi sobre micropoliticas latinoamericanas, organizado por lavaca (www.lavaca.org) en junio de
2007, la oportunidad de dar con este articulo y con el excelente analisis que hizo Zibechi al respecto, desvelando la funcion de
los gobiernos «progresistas» de Latinoamérica en la actualidad.

* «En el siglo XXI los partidos van a ser importantes pero no centrales. Ni el Estado-Nacion, porque los problemas del siglo
XXI no se resuelven en este marco, desde la jubilacion hasta el divorcio, pasando por el medio ambiente. Y los partidos son
estado-céntricos», Elisa Carrion, entrevistada en periddico Perfil, 1 de abril de 2007.
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que a veces no distingue bien entre lo que ocurre y lo que quisieran que ocurra. Pero, al
mismo tiempo, como todo acontecimiento, da lugar a la reflexién profunda y a la observacion
de las grietas que denuncian la inconsistencia de toda estructura (en un aspecto amplio que
intentaré desarrollar mas adelante), como consideracion de las multiples huellas que el
acontecimiento radica. En este caso la estructuracién politica de la sociedad argentina mostro
particularmente su inconsistencia en lo que refiere a la institucionalidad que le es propiay a
sus mecanismos politicos, entendidos también en un sentido amplio que refiere a la formas,
técnicas y tecnologias de la decision colectiva sobre los asuntos comunes.

Este punto es particularmente importante. En momentos como éste, atentos al proceso
eleccionario, masivamente solemos aceptar la tentacion de creer que existe decision
mediatizada por la eleccion de los que deciden. Asi es como funciona la representacion
politica, y asi es como un grito de ruptura como aquél de «que se vayan todos» se asimila
reactivamente en el fortalecimiento de aquello que se estaba rompiendo. Ahora, en 2007,
quedan muy pocas huellas de aquel acontecimiento. Quedan sefias en criterios de
participacion social y politica en algunos sectores, en cierta actividad critica y en algunos casos
en un pensamiento activo que persigue la autonomia de algunas viejas obviedades que ya no
acepta. Pero mayoritariamente la movilizacion activa, decididora de hecho, rupturista, multiple
y creativa, practicamente desaparecio.

No obstante, pienso que, en consideracion de la dimensidn social de los asuntos que estamos
observando, las grietas que se han abierto y que no se ha logrado cerrar totalmente, son
intensas, profundas y por demas significativas, y esto no puede sino alentar a quienes
perseveramos en construir una sociedad diferente. En este sentido es fundamental promover
aquellas huellas, profundizarlas o resaltarlas si fuera posible, y acentuar como rasgo
caracteristico de aquel acontecimiento la asuncion de una autonomia popular respecto de las
estructuras de representacion para reactivar la capacidad de decision indispensable para una
politica emancipativa.

Observemos, aunque sea superficialmente (o, mejor dicho, concentrandonos en la superficie)
ciertas huellas como elaboraciones actuales de lo que quedé después del «que se vayan
todos», y del hecho constatable de que nadie se fue.

Una de las reacciones, como acuse de recibo, en cierto subgrupo de la «clase media» o
«pequefa burguesia», fue la de invocar la estrechez o desaparicion de las diferencias (de clase,
de género, de historia o militancia, etc.). Sintiéndose victimizados, se montaron sobre la
victimizacién para tejer discursos identitarios capaces de masificar en un gran cuerpo remitido
a la totalizacion del Uno a sectores estructuralmente opuestos y, consecuentemente,
interdependientes y complementarios, identificados como victimas en reaccién al Enemigo
Comun que los victimizaba. «Piquete y cacerola, la lucha es una sola» se gritaba con mucha
mas claridad en el grito que en la proposicidon efectiva. En otros términos ;jcual era esa uUnica
lucha? ;qué clase de sentido zurcia las diferencias existentes en aquello que era, en funcion de
uno de los aspectos mas importantes del acontecimiento, necesariamente multiple y diverso?

Se estaba cayendo un mito, pero no solamente ese mito. Me refiero al mito de la
institucionalidad democratica como «una opcion insuficiente, pero la mejor opcidon», soportado
en un discurso integrador que hace de la diversidad el trazo clandestino de la totalizacién. La
conversion de la diferencia en similitud es en realidad un mecanismo reactivo que doblega la
potencia acontecimental de la irrupcidén de la fisura como signo imposible de lo multiple. En
vez de abocarse a la invencién de una politica de lo multiple promovida por un signo
imposible, se refugiaron en un asambleismo arcaico capaz de determinar con cierta precision
los limites cerrados de un adentro y un afuera que viabilizaran en bloque la asimilacion de la
diferencia como criterio totalizador. El mito que caia arrastraba los depédsitos de fe y fortuna
que se habian hecho en la identidad como refugio y en la similitud (aunque se llame diferencia)
como enlace de lo individual desvinculado hacia lo colectivo masificado. Esta lectura de esta
huella fue, en definitiva, una lectura reactiva que invoco la preservacién de la estructura
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politica acomodando lo acontecimental a la dinamica politica vigente, donde la demanda
popular sobre la representaciéon politica solamente estuvo ausente (por un rato) como practica,
pero no como posibilidad.

Otra reaccién medianamente generalizada en un comienzo, y heroicamente sostenida por
algunos pocos todavia, fue la caridad como vehiculo hacia la purga cristiana de las culpas. En
este punto proliferaron comedores populares, y otros dispositivos asistenciales autbnomos (en
el mejor de los casos). De hecho, esa autonomia fue lo primero en evanescerse en manos de
estructuras politicas con mayor capacidad operativa. Igual que las asambleas, aun persisten
ciertas experiencias que no puedo pensar sino como heroismos altruistas o politicas
partidarias. Estas practicas no dejan de entrar en las l6gicas reactivas que, lejos de ser «fieles
al acontecimiento», se dispusieron a la restauracion de légicas y valores que anoraban, y cuyo
largo periodo de entierro, a causa de dictaduras y neoliberalismos, les dio una potencia vital
portadora de la energia suficiente para sostener esos emprendimientos.

Muchos militantes setentistas, angustiosamente sobrevividos, encontraron una renovacion de
suenos perdidos, una suerte de segunda vuelta, un entorno de agitacion capaz de unir las
necesidades mas sublimes con las mas miserables. Las mas sublimes se dispusieron, mas alla
de las apreciaciones criticas, a una busqueda de la entrega que importa una ética militante o
cristiana de resignaciones y humildades que yo no comparto en absoluto, pero que no puedo
dejar de valorar positivamente en un aspecto que es la disposicion de una sensibilidad hacia
un otro particular y subjetivado que expresa una cierta virtud en el contexto actual. Luego, las
mas miserables hallaron prontamente oficinas de gobierno, o se purificaron en discursos de
elevaciéon doctrinaria e intolerancia verbal como seudo-guerrilleros de la conservaciéon de lo
mismo.

Y es que la dimension subjetiva fue particularmente intensa en las expresiones politicas de la
clase media. Este fendmeno fue tal vez la parte mas genuina en cuanto a la irrupcién de lo
multiple, y hasta ahi llegé, lo cual es muy poco, pero es algo.

Como contrapartida, los barrios mas postergados del cono urbano bonaerense y de la ciudad
capital vivieron una realidad diferente que contradijo de hecho, desde el comienzo, la mitica
promocion de un enlace verdadero entre el “piquete” y la “cacerola”. Entre piqueteros,
asambleas, ocupaciones, partidos, malandras y cartoneros se buscaron alternativas de accién
mucho mas directas que en el otro ambito que desconoci6 la extremidad de la pobreza y la
inmediatez de la acciéon. Los piquetes, reactivados y fortalecidos por la efectividad en la
protesta y, en algunos casos, la cooptacion, crecieron de forma exponencial*s. Es necesario
aclarar que no todas las organizaciones piqueteras tienen ni tuvieron las mismas
caracteristicas ni las mismas dinamicas internas, ni las mismas aspiraciones. De hecho la
designacién en tanto piqueteras no tiene, en términos de organizacién ni de voluntad politica,
ningun asidero y ningun sentido, pero si todo el impacto publicitario y la fuerza de la
designacién para totalizar movimientos originariamente muy diversos y que afrontaron el
tratamiento de las multiplicidades internas de una forma relativamente innovadora.

El piquete como método de protesta tiene su historia y sus particularidades. En cierta forma
opera como la barricada transformando la confrontacion en protesta. Un piquete consiste en la
obstruccion de los caminos como la Unica forma de huelga que tienen los que huelgan de
hecho a causa del desempleo. Y en esto si, al menos al comienzo, los piquetes sefialaron cierta
identidad social. Detras de ellos aparecié un sujeto politico que como tal no existiéo hasta que
la exclusion masiva del mercado laboral de poblaciones numerosas alcanz6é una magnitud que
sirvio, en tanto residuo del neoliberalismo, como soporte para nuevas decisiones. Se trata de
un sujeto cuyo cuerpo esta caracterizado econdémicamente y cuya voluntad politica no estuvo

*> En la entrevista que tuve con Pablo Solana, referente del Frente Popular Dario Santillan, en octubre de 2006, publicada en el
blog de http://entornoalaanarquia.com.ar, sefialé en este sentido: «E1 MTD Lants, el de Brown y el de Solano un poquito antes,
pero mas o menos, se conformaron en el 99, y en el 2001 ya salias en la tapa de los diarios como una organizaciéon que ponia
en jaque, viste... cortdbamos el puente de la capital e ibamos con los compafieros de Rosario y de otros lados del interior del
pais y nos atendia el ministro de trabajo. En muy poco tiempo ya era una fuerza muy grande.»
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nunca clara. Los piquetes no eran al comienzo una expresion politica tanto como una
expresion social, es decir, la expresion manifiesta de grupos sociales excluidos en reclamo de
alguna clase de inclusion.

Con el crecimiento de las organizaciones barriales en los alrededores de ciudades como
Buenos Aires o Rosario, los piquetes como herramienta de protesta fueron utilizados con fines
cada vez mas politicos. Al mismo tiempo en que constituian la Unica via de accién para
quienes no disponian de la huelga, significaron un ambito de fortalecimiento de las estructuras
politicas y fueron el modo que éstas pudieron forzar la canalizacién de fondos del Estado hacia
ellas. En algunos casos, esos fondos promovieron alguna clase de contencién econémica para
atender las urgencias de los barrios organizados de forma auténoma, pero rapidamente
sirvieron también para el fortalecimiento de nuevas estructuras politicas que, lejos de
promover el desarrollo auténomo de politicas barriales, centralizaron de forma vertical esa
funcién politica, redimensionando el conflicto de lo barrial a lo nacional, disponiéndose como
representantes de los desempleados territorializados ante los Estados municipales,
provinciales y nacional, articulando con otras estructuras politicas como sindicatos y partidos
Yy, en muchos casos, operando como la “pata piquetera” de los partidos de izquierda o de
sectores del peronismo.

En este proceso hubo permanentes tensiones internas, articulaciones y desarticulaciones,
uniones y rupturas, alianzas y traiciones. En los menos de diez afos de trayectoria del
ambiguamente llamado “movimiento piquetero” en las proximidades de Buenos Aires se
conformaron y disolvieron tantas organizaciones, se produjeron tantas alianzas y rupturas,
que resulta extremadamente arduo hacer un mapa de su composicion. Esto puede leerse
positivamente en tanto expresa una forma de aproximarse organizativamente a la dinamica de
multiplicidades, pero expone a la vez la inconsistencia de las proposiciones politicas, en
términos generales.

No obstante, esta experiencia parece haber sido muy enriquecedora en ciertos casos, y es
factible observar que la resistencia a la hegemonia politica y econémica ha tomado en algunos
casos una lucidez estimulante.

Los discursos politicos que yo encontré en este ambito refieren a tres expresiones que
interpreto como las expresiones de reivindicacion de la autonomia por sobre la funcionalidad
pragmatica, las expresiones de reivindicacidén inversa, y las correspondientes a la tradicional
hegemonizaciéon de los partidos.

El problema de la autonomia es un asunto importante. La experiencia de las organizaciones
obreras y politicas en general no paso inadvertida en muchos casos. De hecho, de algun modo,
la forma de pensar lo organizativo tuvo mas protagonismo, al menos en muchos discursos,
que los reclamos y las practicas sociales. Esto ubica, a mi ver, el asunto en el terreno politico4¢,
en la medida en que lo que se puso en discusién fue la forma en la que habrian de tomarse las
decisiones y plantearse los vinculos interpersonales dentro de cada organizaciéon y entre las
organizaciones. En este punto las problematizaciones acerca del establecimiento como sujeto
politico de los sectores sociales excluidos no fueron ajenas a los directamente implicados, y
movilizé una reflexiéon que en ciertos casos alcanzé alto vuelo. La urgencia de la situacion
movilizé a grupos e individuos hacia la accion directa, y esto no se opuso a los analisis
colectivos, a la consideracion amplia de todo lo que hubiera a mano y a una actitud inventiva.
Esto ultimo es lo que rescato mas intensamente. Me refiero a la voluntad conciente y atenta de
inventar nuevas formas de accién y de organizacion, nuevas herramientas acordes a
problematizaciones nuevas de los asuntos de siempre. Esto identific6 a muchos con una
renovacion de la politica, y, si bien puede considerarse que nada verdaderamente nuevo
aparecio todavia, hay un todavia que se afirma y subraya de forma contundente. Esta actitud,

* Puede notarse ya una diferencia importante respecto de mi apreciacion de lo politico entre el libro primero y el libro
segundo. En gran medida esta diferencia se debe a mi encuentro con las proposiciones de Raul Cerdeiras.
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que puede observarse también en otros sectores fuera del ambito piquetero y de la exclusién
social, es lo que mas acorde estuvo con la ruptura generada con la irrupcién del
acontecimiento en diciembre de 2001.

Pero la urgencia también sirvié para retomar el uso de viejos discursos politicos que hacen
hincapié en ella para, de forma mas o menos genuina y honesta, segun el caso, acomodar la
novedad a las estructuras tradicionales o vigentes. En este sentido, que creo fue mayoritario,
se termind por conformar estructuras politicas cuya articulacion y estructuracién interna no
difiere en mucho respecto de lo que habian sido histéricamente las experiencias militantes de
organizaciones de izquierda o peronistas como estructuras para-partidarias o para-sindicales
que volcaron en si aquellos habitos politicos. Las diferencias entre una mirada y otra, inmersas
también en conflictos de Poder en el ambito del abrupto crecimiento de las organizaciones,
acabaron por delimitar grandes estructuras nacionales por un lado, y pequeios grupos
medianamente auténomos por otro, cuyo tamano no excede las capacidades de una
organizaciéon horizontal.

De hecho, el asunto del tamafio no es un asunto menor. Mientras que algunos consideran que
la Unica forma de transformar la sociedad, revolucionariamente o no, es a través de la
acumulaciéon de Poder en estructuras cada vez mas masivas que puedan disminuir las
relaciones de fuerza desventajosas frente el Estado o frente al Poder econémico-social que lo
controle, otros consideraron que la verdadera transformacion pasa por modificar los vinculos
entre las personas y abrir camino hacia experiencias nuevas de organizaciéon y hacia la
invencién de las mismas, en virtud de una creciente autonomia de las personas y los grupos.
En este segundo caso, el tamano de la organizacién es atendible en funcion de aquellas
prerrogativas y, en la practica, se advierte que la sobredimension de las estructuras conspira
contra la autonomia de los grupos.

En cuanto a las estructuras partidarias, no hay mucho que decir. Simplemente han visto la
oportunidad de multiplicar sus fieles con estructuras hegemonicas de un alto grado de
manipulacién, discursos anquilosados en la rigidez de un marxismo tradicional y promotores
de la centralizacion y del dominio. No es llamativo, aunque si es lamentable, que estas
estructuras hayan sido bastante efectivas en la cooptaciéon y que gocen de todos los beneficios
operativos del aparato politico.

Pero paralelamente a estos tres casos que traté de describir, aparece un sector de
organizaciones grandes o pequefias que no tardaron nada en plegarse al gobierno a cambio de
oficinas, algo de Poder y algun salario. No me refiero aqui, en particular, a ninguna corrupcion,
sino a la consecuencia natural de algunos planteamientos politicos. No se acuse de “cambio de
ruta”, sino mas bien de todo lo contrario. Cito un ejemplo que considero muy claro: Nahuel
Beibe, del Frente Barrial 19 de Diciembre-Libres del Sur, entrevistado por Prensa de Frente
sobre la relacidon entre los movimientos sociales y el gobierno, en nota publicada en ese medio
en enero de 2007, afirma: «Esa es para nosotros la clave, cdémo construimos organizacién
politica hoy, y desde donde, porque ahi es donde vas a ver qué posibilidades tenés de
construir un proyecto. Si vos podés incorporar companeros que sean concejales o que sean
diputados, y que son companeros que vienen peleando desde hace treinta afios o mas, no es
que los companeros agarren los cargos y se vendan porque el sistema politico los cooptd. Sino
que se acumula desde la institucionalidad, en la cual la sociedad cree». Al decir esto es mucho
mas claro que yo.

En definitiva, el titulo de esa nota es elocuente: «Sin Estado no hay posibilidad
transformadora». La idea de acumulacién y de la transformacion ligada al Poder es dato
caracteristico de estos sectores y de otros que se mantienen a un costado de forma
meramente tactica o estratégica. Asi, Pablo Solana me decia en la entrevista, con toda la
cintura posible, que no se cerraban, dentro del MTD Lanus y del Frente Popular Dario Santillan,
las posibilidades futuras de asumir funciones de gobierno. Ante la pregunta: «Ustedes, la
participacion electoral y la politica electoral, jlas descartan por completo?», Solana respondio:
«Tenemos esa discusion. Hay algunos companeros que hacen una definicion ideoldgica,
principista, y después hay un analisis tal vez mas efusivo, y también al calor de algunas otras
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experiencias histdricas, o latinoamericanas, por ponerlo de alguna forma, donde claramente
caracterizamos que en esta etapa politica (y no hablamos solamente de las elecciones del
2007), con esta correlacion de fuerzas, no hay ninguna posibilidad de pensar que puede servir
para acumular poder popular, para una construccién independiente en el plano institucional,
en el plano electoral». Es decir: si en algln momento sirve para acumular Poder se hara.

Esta segunda posicion es diferente de la otra. No se trata de acceder al gobierno de forma
inmediata y sin construccidén barrial, sin respuestas concretas a las bases o dandoles la
espalda. Se trata de construir Poder en cualquier parte en la medida en que sirva para mejorar
las condiciones econdmicas de los barrios. No hablamos de una ansiedad de funcionario, pero
si de una légica de Poder, conservadora de las dinamicas politicas histéricas y que no alcanza
a proponer ninguna innovacion. Es una politica de frentes, de agrupacién jerarquizada y
representativa (aunque estos dos ultimos términos sean evitados todo el tiempo) que no
rompe con las légicas sino con las actualizaciones practicas de aquellas légicas.

Pero, como decia, es muy distinto esto a la ocupacién inmediata de cargos publicos y a la
manipulacién de la demanda con fines meramente acumulativos para escalar posicion. Asi es
como aparecieron en el tablero la fugaz carrera ministerial de Luis D’Elia, o la mas estable
subsecretaria nacional de Jorge “Huevo” Ceballos, o la subsecretaria provincial de Emilio
Pérsico, entre otros. Este sector es el que protagonizd la kirchnerizacion de piqueteros,
desnudando las razones de los cuestionamientos que caian sobre ellos, o al menos sobre
algunos de ellos*?, desde que aparecieron en escena como dirigentes después de diciembre de
2001, y componen la faceta mas previsible y patética de los llamados «Movimientos Sociales».
Y es que la década infame del menemato y su secuela delaruista habia catapultado a la
marginacion a miles de trabajadores que por ese motivo quedaban fuera del dominio de los
sindicatos peronistas. Algo habia que hacer, y se hizo.

Quizas la irrupcion politica del excluido*s en el cambio de siglo fue una de las caracteristicas
mas importantes de la coyuntura politica actual, y desnuda los discursos, si se atiende que
donde se habia cambiado Proletario por Trabajador, luego se cambié por Desocupado, para
que el discurso, en su funcién significante, siga siendo el mismo.

Como habitantes de un submundo o para-mundo, miles de cartoneros irrumpieron en las
calles de la ciudad ahi donde estaba prohibido el registro de la pobreza. Personas tirando de
carros improvisados al principio, casi profesionalizados después; familias enteras revolviendo
basura para conseguir algo para canjear, vender o comer. Un escalén arriba del linyera, y
muchos escalones debajo de todo lo demas, el cartonero surge como pura adaptacion
individualista a la exclusién que no cuestiona del todo, y se reubica en la piramide social ahi
donde le toca. Algunos viven en la calle, pero la mayoria puebla las villas donde se hacina la
miseria y se venden a una luca terrenos fiscales o de otros. En términos generales, la exclusion
del cartonero es una construccién de semi-marginalidad que balancea el precio de la mano de
obra sin generar mucho conflicto en la medida en que no promueve ninguna organizacion ni
determinacion politica.

Y es que no hay tal cosa como una real exclusién, sino la administracion de cuerpos y
discursos en un esquema social donde cada parte y cada elemento tiene sentido. Cuando
irrumpe un sinsentido es negado, reprimido o tans-formado en signo retroactivamente, es
decir, convertido en significante de significantes anteriores, para no alterar del todo las
condiciones politicas. Se trata de un aparato de sangre que transfiere el esfuerzo y el trabajo
de unos al usufructo de otros, casi alquimicamente transformado en oro. Hombre que come al
hombre, ni mas ni menos.

*"Recuerdo las criticas a D’Elia y Alderete, en las asambleas del afio 2002.
* Decir «excluido» es tomarse una licencia: econémicamente no hay nada por fuera del sistema econémico sino valvulas de
ajuste para regular los beneficios.
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Este aparato no es el Estado, sino la forma misma de nuestra sociedad, rectificada y renovada
todo el tiempo como actualidad factica de nuestro vinculo social. Aqui todos, en tanto
elementos de una coleccién, tenemos sentido, y la exclusién y la inclusién no son mas que la
colocaciéon funcional de ciertas partes y elementos. Ojala fuera tan sencillo como culpar a
dioses o bandidos, a corruptos o pervertidos que se esconden detras de alguna hipercompleja
grandiosidad sobrehumana. No es tan sélo el Leviatan de Hobbes, sino esa minima, feroz y
multiplicable microfisica de las miserias y de las totalizaciones que, entre otras cosas, también
lo alimentan.

Lo que designamos como sociedad no es producto de diseno. Si puede serlo, y de hecho lo es
generalmente, la estructuracién de sentidos que utilizamos para tal designaciéon. Asi es como
ninguna descripcién de lo social, en tanto estructura de sentidos, es completa o consistente.
La irrupcion de un acontecimiento es una afirmacion pura que, como tal, no es la afirmacion
de algo sino la afirmacion en si. Luego, de las huellas que tomemos del acontecimiento, y de
como las tomemos, habremos de dar lugar a la invencion de politicas o a la negacién del
acontecimiento como tal. Y es que el acontecimiento no es un episodio, no es un fenédmeno
como tal manifiesto. Hablar del 19 y 20 de diciembre no es hablar de un acontecimiento, sino
de uno de los datos que tomamos en torno a él, tal vez el signo que usemos para sefialar la
irrupcion del acontecimiento. Con esto, referir al episodio puede ser también negar el
acontecimiento si es que el tratamiento que damos a la huella no es el de una radicalidad
inconsistente o, de otro modo, la radicaciéon de un inconsistencia que compromete a la
estructura como tal.

Por eso es que se superponen, como consecuencias de la crisis politica de 2001, lecturas
positivas y negativas en lo que refiere al tratamiento del asunto. Asi como se activaron
emprendimientos y procesos de apertura y de invencion, de reubicacién de términos y roles,
de promocion activa de la autonomia, la autogestion y la independencia de las politicas de
Estado, también se utilizaron nuevos datos para marcas viejas, se administré univocamente la
vitalidad de la experiencia politica en la restitucion de los esquemas tradicionales, a su vez
fortalecidos por haber atravesado el proceso critico, se refundaron los principios de la
delegacién y la demanda, y se reincorpord al discurso politico la bateria de nefastas
proposiciones del populismo demagogico peronista como universo totalizador de los asuntos
politicos.

El kirchnerismo volvié a fabricar la ilusién de «torcer al gobierno hacia la izquierda». Esta
expresion, utilizada tanto por D’Elia en 20064° como por dirigentes peronistas en la década del
70, expresa la légica de cooptacion y de obsecuencia con la que se desmovilizé el asunto. En
palabras de Nahuel Beibe, «El gobierno tendra que decidir cual es la relacion que quiere
construir con la izquierda kirchnerista. Y nosotros vemos que el gobierno no tiene una
definicién de forzar a la izquierda kirchnerista a romper relaciones con el gobierno. Tiene la
necesidad de construir una cosa mas amplia. Y nosotros vamos acumulando poder popular en
ese proceso. Si en algun punto esto llega a un limite, discutiremos en ese momento. Nosotros
pensabamos cuando subié Kirchner con el 22 % de los votos que habia un gobierno débil que
habia que bancar para que pudiese instalarse; después pasaron las elecciones de 2005 y se
legitimé politicamente». Este fragmento es bien interesante. No sélo se pretende forzar al
kirchnerismo hacia la izquierda, sino que se invoca la debilidad del primer kirchnerismo en
funciéon de la legitimacion electoral. Ante esa debilidad, ante esa institucionalidad en crisis, la
respuesta fue fortalecerla, hasta verse aliviados de la urgencia cuando en 2005 uno de los

* En la primera presentacion publica del conflictivo ministro, luego de ser renunciado de su cargo, que consistié en una charla
publica el dia 28 de noviembre de 2006 en la sede de la Universidad de las Madres, entre distintas bravuconadas dijo: «A la
derecha de Kirchner va a haber ministros, varios bigotes va a haber a la izquierda, perdon, a la derecha de Kirchner. A la
izquierda vamos a estar nosotros. Con Kirchner, pero a la izquierda». Luego, defini6é al gobierno de Kirchner como «un
gobierno en disputa». Noétense la alusion a los funcionarios Anibal Fernandez y Alberto Fernandez, Ministro del Interior y Jefe
de Gabinete, respectivamente, y el sensible acto fallido. Otra version, en boca de Nahuel Beibe, reza: « Nosotros creemos que
la contradiccion con la derecha esta afuera del gobierno y adentro también. Identificamos que hay dentro del gobierno sectores
claramente de derecha, de la derecha peronista, que es la derecha que mas dafio ha hecho a los sectores populares de este pais.
Esta tiene espacios dentro del gobierno que son de muchisima relevancia. Ahora, nosotros vemos que dentro de este proceso
politico existe la posibilidad de construir alternativas de poder.»
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datos mas importantes de la crisis decembrina se esfumd como respuesta a su trabajo.
Lograron despejar la nube y recomponer la institucionalidad.

Por eso lo de acumular «en la institucionalidad en la cual la sociedad cree». Ellos, que
discursivamente no son sociedad, han sido fundamentales entre quienes han logrado que la
institucionalidad recupere la credibilidad perdida, y entre quienes promueven que la relacion
con la institucionalidad sea una cuestién de fe. Los funcionarios salidos del “campo popular” y
entrados en el Gobierno arrastran consigo la simbologia construida a través de la
representaciéon y la vuelcan en beneficio del Estado. Esta evocacion a «la sociedad» en boca de
tantisimos politicos es ya un lugar comun del “progresismo”. En muchos casos, viene de la
mano de la expresion «Poder Popular». En definitiva, se esta hablando de la representacion
como delegacion de la decision de los comunes en manos de los dirigentes en tanto comunes
delegados, que son quienes habran de dar forma y viabilizar el «Poder Popular». Ese Poder
tiene su propia liturgia. Se construye desde abajo y, como todo Poder, se ejerce desde arriba.
La movilizacion que generd la irrupcion de lo multiple se detuvo en la totalizacion de la
representacién politica. De hecho, una reduccion aproximada del asunto del Poder puede
ubicarlo como el ejercicio de una determinaciéon de abajos y de arribas.

En definitiva, de las respuestas activas al acontecimiento politico que sefialo como diciembre
2001, la pseudo-resurreccibn de aquel «entrismo trotskista» al peronismo (ahora
kirchnerismo) es probablemente la mas patética sefia de la reaccidon conservadora.

Al costado de esto, la actividad de ciertos colectivos verdaderamente auténomos y la busqueda
de renovacion de espacios libertarios en general y anarquistas en particular, componen los
intentos mas genuinos de accion politica. En esto vale incluir algunas experiencias del
“piqueterismo” que han sabido romper la inercia organizativa del movimiento.

El desafio actual esta directamente relacionado con la necesidad de romper esa inercia. Poner
una sociedad en movimiento implica inventar las formas para que ese movimiento no sea
inercial. A su vez, es necesario efectivizar ese movimiento, es decir, lograr con él efectos en la
sociedad que puedan servir para su transformacion o que directamente sean transformadores
de ella, es decir, es necesario que no sean facilmente asimilables o reprimibles por el sistema
vigente. El desafio es grande y sabemos que no hay férmulas que nos protejan de la dificultad
y del esfuerzo. Siempre es mas facil lo pragmatico, es decir, lo vigente, aquello que use la
inercia como fuerza motriz.

La histérica discusion en torno a la utilidad, la funcionalidad y los peligros de la organizacion
se reaviva desde un lugar muy intenso y diferente. Es necesario formalizar una
descentralizacién de las acciones sociales y politicas sin perder la capacidad de vincular los
movimientos entre si, enlazarlos para efectivizar sus potencias comunes. En definitiva, es
necesario descentralizar y no aislar. Si lo que buscamos es la transformacion de la sociedad en
relacion con el bienestar comun, necesitamos la invencion de una politica de la multiplicidad,
una politica anarquica, es decir, un pensamiento y una accion relativos a la toma de decisiones
colectivas de forma horizontal. Esta invencion indefectiblemente importa la necesidad de
nuevas formas de organizacién que no vulneren lo multiple totalizandolo ni aislando interiores
fragmentarios, cuentas por uno internas que dividan para despotenciar. Es un desafio
importante.

La burguesia enfrenta a nivel mundial una crisis que muy probablemente endurecera
sensiblemente las condiciones politicas en los proximos afnos. Las formas tradicionales de la
produccion capitalista vienen sufriendo transformaciones importantes que, sumadas a la
reactivacion de la confrontacion social, generan un mapa sociopolitico muy conflictivo a nivel
mundial. Si las politicas de gestion no logran reprimir el conflicto generando alternativas que
sustenten econdémicamente la nueva situacién, el desmadre se resolvera militarizando
duramente el control social. Esto plantea dos opciones a futuro: o se perfeccionan los
mecanismos de control institucional mediante el procesamiento masivo de la informacién y
renovando las practicas educativas, o se reprime militarmente a la poblacion de forma masiva,
una vez mas. Ante estas dos posibles rutas de las politicas de gestion la produccion de
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alternativas sociales y politicas depende de una accién productiva eficaz. Es necesario pensar
colectivamente, inventar nuevos dispositivos que viabilicen lo multiple y puedan generar los
mecanismos de resistencia y accion directa necesarios para producir la novedad, asi como es
imprescindible efectivizar la produccién de modos, de espacios y de bienes.

Ya no se trata de un combate entre partes similares que pueda resolverse por alguna dinamica
de relacién de fuerzas, sino que se trata de una disyuntiva, un corte en el cual se dividen
rumbos sociopoliticos. No hay una conquista posible, una doncella a rescatar, un territorio a
ocupar, una dignidad a defender. Se trata de efectivizar una sociedad capaz de vivir en relacién
al bienestar comuin o no, o, visto desde otro lugar, la posibilidad de establecer hegemonias
nuevas para funciones viejas. Esto ubica el conflicto en un lugar diferente, donde algunas
razones tradicionales de la confrontacion politica seran utiles pero muchas otras no. No nos
servira pensar la situacion con las referencias filosofico-politicas del siglo XIX; el siglo XX las
clausuré. Aquellas referencias seran indispensables para formular nuevas condiciones
ideoldgicas, pero no responderan a las realidades vigentes, a las nuevas condiciones de
posibilidad. Tenemos tiempo para pensar porque es indispensable hacerlo, y ese pensar no
puede huir de la emergencia social que requiere de concreciones activas, de accion directa. Por
eso la autonomia de la politica es necesaria en la medida en que necesitamos producir formas
antipragmaticas al mismo tiempo en que necesitamos producir materialidades efectivas en lo
urgente. Son ambas cosas, y no una mas que otra. Si no las separamos no las podremos
abrazar entre si.
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Hacia una politica anarquica

La politica es esa capacidad para interrumpir el saber que se deriva de la estructura social y de la
ideologia que se trama en el sentido comun de la vida cotidiana.

Uno de los postulados politicos del Grupo Acontecimiento,
Revista Acontecimiento

La politica es ese lugar siempre abierto y en constante renovacion en el seno del cual los hombres y
mujeres pueden decidir acerca del destino de su vida colectiva.

Raul Cerdeiras,
Revista Acontecimiento
numero 26, ano 2003

En los espacios anarquistas la palabra politica ha sido histéricamente combatida en resistencia
a los dispositivos institucionales de la administracion del Poder. Los politicos son, y han sido
siempre, rechazados y combatidos, de formas distintas y con razén, por los anarquistas. Pero
no se trata de la negacion de todo /o politico en los términos posmodernos del neoliberalismo.
Aqui hay una confusion que, segun pude ver hasta ahora, no se ha deslindado adecuadamente,
y que parece establecer puntos de contacto entre pensamientos y practicas que son
radicalmente diferentes y en muchos aspectos antagédnicas. El anarquismo combate la
institucionalidad que opera como garante de las estructuras de Poder en el mismo terreno en
el que se enfrenta a todas las hegemonias, salvando las (muchas) contradicciones internas.

¢{Qué pasa entonces con la politica? Pasa lo que pasa con algunas otras cosas en el seno de las
ideas y las practicas anarquistas: no se sabe muy bien si se habla de una cosa u otra porque no
se profundizan las discusiones ni se actualizan los pensamientos. En esto hay una esclerosis
que conspira en contra del movimiento necesario para que las practicas tengan utilidad y
vigencia. La diferenciaciéon casi intuitiva que se establece entre lo politico y lo social, al menos
hasta lo que pude ver, es insuficientes?. jUna revuelta de estudiantes secundarios como las de
Santiago de Chile en 2006 es un hecho politico o no? jLa desobediencia civil de cierta

*% Pienso que sirve destacar que aqui discuto también conmigo en lo relativo a las categorias que fijé en el libro primero de
enta.
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burguesia en consonancia con los saqueos y los piquetes del afio 2001 en Buenos Aires fue un
hecho politico o no? ;Cual es la diferencia entre la revolucién social y la revolucién politica, si
es que la hay? ;Cual es la diferencia entre la accién social y la accion politica?

Si seguimos el derrotero hacia los antecedentes necesarios de la palabra politica aterrizaremos
en aquel asunto griego de la polis y de las diferentes formas de administraciéon que se han
puesto en practica. Aun tomando la democracia como dispositivo politico emblematico desde
nuestra perspectiva actual, notaremos prontamente que la sociedad ateniense era una
sociedad partida en varias partes, una de las cuales se caracterizaba por tomar las decisiones
que hacian a la regulacién de las relaciones entre los distintos sectores sociales e, incluso,
entre las distintas personas. Esta parte de la sociedad era también la que concentraba la
rigueza y la propiedad de las tierras, y era la que concentraba también la produccién de los
discursos validos para la sociedad, es decir, era el Unico sujeto activo, validado por si mismo
por sobre todos los demas sectores. En la democracia ateniense, las Unicas acciones validas
(por validadas) productoras de las decisiones sobre lo colectivo, siendo a su vez lo colectivo
delimitado por la territorialidad fijada por los bordes geograficos de la jurisdiccién politica,
eran privativas de este sector hegemonico que monopolizaba beneficios y que,
particularmente, no producia bienes econémicos con su trabajo.

En la democracia ateniense, tan alabada por la modernidad burguesa, el sujeto politico estaba
delimitado cultural y econédmicamente con gran precision. Los politikos, esos que en la historia
oficial eran todos, eran en verdad los ciudadanos, es decir, todos los que decidian los asuntos
de la polis por ser quienes respondian a las caracteristicas identitarias de la confluencia de
factores culturales y econdmicos que claramente excluian a la mayor parte de la poblacién
efectiva, es decir a todos aquellos que, cohabitando el territorio, estaban sometidos a esas
decisiones sin poder participar en ellas.

Luego viene el cuento de las democracias modernas en el cual se reescriben los detalles de la
vieja historia y entonces la democracia (demos: pueblo en tanto region territorial, cracia:
gobierno fundado en las leyes humanas) se transformé en la forma justa, horizontal y
equitativa de administrar los Estados (ahora quiere ser demos: pueblo en tanto poblacién,
cracia: gobierno). En el medio, traducciones mediante, se han dispuesto las argumentaciones
en favor de una estructuraciéon tan excluyente como la antigua, pero mucho menos honesta y
franca. En este orden de cosas, la politica es la administracién de las hegemonias segun las
cuales una parte de la sociedad decide por la sociedad en su conjunto. En el caso de las
democracias modernas (y occidentales, por supuesto) bastdo con reemplazar las pertenencias
culturales y econdmicas por las mancias sublimes de la representacion. Esto también se aplica
a las dictaduras no democraticas, donde los dictadores son los padres y las bestias totémicas,
gracia que han sabido practicar desde Stalin hasta Hitler, desde Castro hasta Pinochet.

Sin embargo, asi como lo politico en términos historicos ha sido un relato de las
administraciones hegemodnicas, este espacio de lo administrativo tiene que ver con una
capacidad colectiva que es usurpada por un sector que sostiene su privilegio en funciéon de
ella. Esta capacidad es la decision, y aqui es donde reaparece lo politico y donde se abre la
discusion. Lo politico esta donde estan las decisiones sobre asuntos colectivos. La politica-
decisién no es la politica-administracion. La politica-decisién es la politica esquiva y
confusamente reclamada por muchos de aquellos que han perseguido emancipaciones, y es
donde radica la confusion que ha llevado a algunos militantes honestos por el camino del
Estado. El anarquismo practicé esta distincion casi intuitivamente con mayor claridad, aunque
no logrd, en tantisimos casos, establecer esta diferenciacién que es fundamental en ambos
sentidos. Lo politico en manos del Estado es la administracion del Poder porque es el terreno
de la decision, y el Estado decide siempre, constitucional e inevitablemente, mediante la
dominacionsi.

> Con esto quiero sefialar también mi discrepancia con la idea de que ha sido Marx el fundador de una «politica de no-
dominaciény», como se lee, firmado por Badiou, en la revista Acontecimiento.
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Una decisiéon establece un corte en lo decidible, separando las cosas de una forma drastica. Es
una implicacién de la voluntad sobre aquello que es susceptible a ella. No es una elecciéon ni
una opcién. De ellas se diferencia por no tratarse de una pasividad o adaptabilidad
meramente, sino que actua sobre lo que existe determinando partes. Existe un compromiso
activo en la decision que puede faltar en lo electivo.

La irrupciéon del proletariado como sujeto politico, es decir, como sujeto colectivo capaz de
decidir sobre la realidad colectiva, establecié las cuestiones del Poder en el seno de las luchas
emancipatorias. La rebelion dependia de cual fuera la interpretacion que se hiciera del medio
social vigente, de cual y, fundamentalmente, cémo era el opresor. A grandes rasgos se
establecieron las dos tradiciones: la que sostenia la necesidad de establecer una hegemonia de
caracter rebelde, es decir, que contradiga la hegemonia vigente en virtud de la defensa de
intereses contrapuestos, y la que sostenia la necesidad de establecer nuevas condiciones de
socializacion que permitieran forjar una sociedad nueva evitando toda hegemonia en virtud de
la puesta en marcha de nuevos valores. Claro que estas dos tradiciones no se agotan en tan
estrecha descripcién, desplegandose multiples matices que incluso en algunos casos
promovieron duras confrontaciones y contradicciones internas. Pero estas dos lineas generales
del movimiento obrero, territorio protagonico de las luchas emancipatorias a partir de los
siglos XIX y XX, contindan vigentes hasta ahora de forma emblematica.

Asi como el socialismo de Estado promovio la primera posicién, el anarquismo se concentré en
la segunda (ninguno de los dos casos puede reducirse a este aspecto). Esto llevd a una
diferencia historica en el uso de la palabra politica entre las distintas tendencias. Asi como el
socialismo autoritario acepté el término y lo valoriz6 como categoria de accion y de lucha cuyo
sentido seria la toma del Poder del Estado para viabilizar la emancipacion de los pueblos en
contra de la politica burguesa, el anarquismo se enfrentd histéricamente a ella identificandola
con la lucha por los espacios de Poder, promoviendo, por el contrario, la lucha obrera por
fuera de ese territorio o, como quizas se diria actualmente, «a distancia del Estado». En
términos tradicionales, el anarquismo reivindicé la /ucha social, promoviendo asimismo la
revolucion social en vez de la revolucion politica.

Actualmente las categorias tradicionales tienden a ser cuestionadas de forma mas o menos
espontanea. Un resurgimiento del pensamiento anarquista es producto de una tendencia
generalizada a deconstruir los discursos del Poder. Esto es positivo pero peligroso. Asi como
muchas formas del pensamiento politico tradicional se han puesto en crisis y se buscan
superaciones cada vez mas libertarias, existe también, como contraparte, una moda y un
postmodernismo capaces de encontrar en discursos libertarios los antojos argumentales de
practicas neoliberales y por lo tanto liberticidas. Nunca fue lo mismo lo liberal y lo libertario.
De hecho esta tendencia de asimilacion de lo libertario en lo liberal, en muchos casos oculta la
apropiacion de las luchas libertarias por parte de cierta propaganda burguesa que manipula la
idea de libertad para perpetuar sus privilegios de clase. Asi es como resulta mucho mas facil
hablar de pensamiento /libertario que de pensamiento anarquista o (mas a mi gusto)
pensamiento andrquico.

En todo caso, esta tendencia apropiadora y negadora de la historia de las luchas populares y
del pensamiento social y politico no debe confundirnos ante el hecho de que existe una crisis
tal que se buscan de forma masiva nuevas respuestas ante los problemas que el siglo XX, con
sus prdcticas politicas y sus politicas prdcticas, no supo resolver. Y entonces, luego de los afnos
noventa, reaparece la politica en los discursos que hasta ahora s6lo hablaban de economia,
narcotrafico, delincuencia y otros tecnicismos. Pero la politica, duramente desacreditada en los
hechos por el neoliberalismo, ha querido recomponerse como restauracion de las validaciones
de base indispensables para todo sistema hegemonico. Asi es como aparecen Jlos
restauradores entre quienes se encuentran Kirchner, Lula, Chavez, Morales y compania. Asi es
como la hegemonia de los Estados americanos intenta neutralizar los discursos rebeldes
pretendiendo apropiarse de la emancipacion politica.

Entonces aparece la encrucijada en la que una palabra puede generar, por afirmaciéon o
negacion, tal multiplicidad de sentidos contradictorios que resulta muy dificil desenredar la
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madeja. Si la politica es la administracion del Poder, como fue de hecho desde que nacid, es
indeseable para quienes buscamos la libertad y, por lo tanto, la destruccion de esa légica. Pero
si la Politica es el mal temido por el postmodernismo de los tecndcratas neoliberales, merece
ser reivindicada en la medida en que su negacion conduce a una vida descomprometida que
esconde en las practicas sociales especulaciones asistencialistas que sirven como salvabache o
como junta de dilatacion para que las estructuras nunca acaben de romperse.

Y es que, a vuelta de campana, entiendo que la politica es aquello que enuncié unos parrafos
arriba: el modo de la practica activa y de la elaboracion ideoldgica que irrumpe en lo social
mediante la decisién sobre asuntos colectivos. Esta decision establece un corte de modo
similar en que un pensamiento dimensiona lo pensable estableciendo bordes, cuantificaciones,
formas y limites que permitan la discriminacion entre una cosa y otra. No se trata
necesariamente de determinaciones fatales que funden una intolerancia o una identidad. Las
decisiones politicas establecen rumbos colectivos en virtud de proposiciones ideoldgicas que,
si hablamos de anarquia, también seran colectivas. El desafio actual radica en dar con practicas
politicas viables sin recurrir a hegemonias de ningun tipo ni a discursos identitarios y
totalizantes.

Es necesario pensar en la politica como algo estricta y rotundamente diferente a la
administracion de hegemonias o de cualquier otra cosa. No es aquella beatificacion de la
asamblea democratica ateniense ni tampoco el montaje de Frentes Populares ni vanguardias de
cualquier tipo. No se trata de una avanzada alejada o distante de las practicas sociales
efectivas ni de la vitalidad cotidiana. Tampoco es reducible a cualquier expresion de esa
vitalidad, ni a la enajenacion confrontativa y militante. Citando a Cerdeiras y al Grupo
Acontecimiento, pienso que «la politica la hace cualquiera, pero no cualquier cosa es
politica»>2, y que «si todo es politica nada es politica». Y si nada es politica existe el peligro
espantoso de la vuelta atras camino a un postmodernismo capaz de deconstruirlo todo en
vistas a una negaciéon de la ontologia mas que a una negacion ontoldgica.

;Puede existir, entonces, una politica anarquista? Pienso que lo que existe de hecho es una
estrecha relacion entre la anarquia y la politica que ha sido promovida histéricamente, y lo
sigue siendo, por el anarquismo, en la medida en que se piense la politica como el territorio de
la decisidon colectiva y no como lo que en ese territorio se hizo desde que tenemos memoria.
Esa relacion entre un multiple social que establece lo colectivo y la polis griega es la que nos
une a la politica si es que pretendemos la autonomia, es decir, la capacidad de organizar
nuestra vida social de forma horizontal segln la libre voluntad de los individuos en comunién
de bienes. No porque sea necesaria la politica-administracién para organizar esa sociedad,
sino porque es necesaria la politica-decisién para promoverla y para destruir las condiciones
hegemoénicas en las que vivimos sometidos a aquella idea de la politica segun la cual
solamente es posible someter o ser sometido.

Pensar una politica anarquica, entonces, si es posible. Si logramos desprendernos del arkhé
como el uno totalizante podremos pensar lo multiple sin los tradicionales gustos de la
ontologia ligados a las determinaciones del ser. No nos interesara hallar respuestas fundadas
en lo que sea el ser en tanto ser, sino en observaciones corroborables de aquello que existe y
proposiciones vitales de ruptura con esto que existe. La idea de lo multiple despojado del uno
totalizante resuena plenamente con aquella negacion del arkhé que ha sido desorden desde la
fundacién de esa palabra hasta Proudhon?3. Ese desorden es el categorizador inverso de todas
nuestras formas de pensar. El arkhé establece como necesidad un punto de fuga a partir del
cual trazar pertenencias y centralizaciones, esencias, abstracciones y demas nociones

32 Revista Acontecimiento niimero 26, afio 2003, pagina 86.

> «Anarquia, ausencia de sefior, de soberano, esta es la forma de gobierno a la que nos aproximamos de dia en dia, y a la que,
por el habito inveterado de tomar el hombre por regla y su voluntad por ley, miramos como el colmo del desorden y la
expresion del caos». Proudhon, Qué es la propiedad, pag. 222. Una nota del autor, sefialada sobre la palabra soberano del
fragmento anterior, aclara: «el sentido que vulgarmente se atribuye a la palabra anarquia es ausencia de principio, ausencia de
regla, y por esta razon se tiene por sinoénimo de desorden». Este es, precisamente, el uso que hago yo, y el punto en que, a mi
juicio, se denuncia el positivismo cientificista del que nace el pensamiento andrquico, y del que actualmente necesita
desprenderse.
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totalizantes capaces de hacer determinaciones de lo Unico pensable: todavia no hay
pensamiento vigente capaz de invalidar lo Unico de forma consistente.

Como proyeccién en lo politico ese uno totalizante establece bandos y doctrinas, pero no
solamente eso. También se fundan hegemonias y dependencias a partir de la presentacién y la
representacion de realidades indisolublemente ligadas al arkhé. Una politica anarquica es una
politica sin centro. Las decisiones colectivas dispuestas en cada uno de los conflictos reales
como expresion vital de la accién directa establecen un nuevo lenguaje politico capaz de
construir a su vez nuevas simbolizaciones y categorias ideoldgicas. La multiplicacion de las
formas y criterios rompe con la estructuracion politica tradicional. Al mismo tiempo, la
promocion de ideologias libertarias establece ligaduras flexibles y abiertas capaces de articular
lo multiple en discursos practicos no identitarios. Asi como la equidad debe ser tomada por
punto de partida de las politicas emancipatorias y no por su finalidad>4, la concepcién de lo
multiple como ruptura del tradicional sujeto politico es condicién necesaria para una politica
anarquica y es su punto de partida. Este puede ser un plano de critica importante para algunos
colectivos e individuos anarquistas que promueven mas el sufijo que la palabra y que
confunden la lucha contra las hegemonias con la institucionalizacion de nuevos discursos
identitarios.

También en este sentido, entiendo que una politica emancipatoria es y sélo puede ser en el
seno de una lucha por alguna independencia, y esto compone un cuadro en el que una fraccion
del tejido impone condiciones equitativas en una situacion social en la que prima la hegemonia
de otra parte que ejerce sobre ella alguna forma de dominio. Esto es un paso en el camino, un
segmento del transito, pero no de por si una politica anarquica, no una lucha por la libertad.
Es el caso de las luchas reivindicativas de sectores oprimidos ya sean de clase, de género,
raciales, etc., o de politicas nuevas en reaccion contra viejas politicas. El emplazamiento de
una decisién colectiva que promueva la emancipaciéon y la ruptura con lo politicamente dado es
fundamental para la composicion de lo multiple social activo, es la fundacidon de una ruptura
l6gica indispensable. Pero, a pesar de que no ha de haber tal cosa como un objetivo ulterior
que opere como un arkhé al revés, es importante dar cuenta de que la ausencia de meta no es
sinbnimo de una meta alcanzada. De lo contrario la amplitud que necesitamos para ver un
horizonte puede estrecharse duramente.

Establecer una ruptura es indispensable. Las politicas de emancipacién deben practicarlas o no
son tales. El territorio de las rupturas politicas, desde el punto de vista de la autonomia de la
politica, es la politica, pero el territorio aquél en el que la politica se despliega y existe es lo
social. Existe un propodsito para la politica, aunque no necesariamente exista un sentido. Una
politica emancipatoria establece un corte en lo social ya sea por la practica efectiva de una
modificacién de lo que existe como a través de la ruptura de las ldgicas establecidas, de los
lenguajes vigentes, de las condiciones de posibilidad. Y los propodsitos de tales politicas seran
las emancipaciones que estén en juego, tan multiples como lo multiple en juego. En la medida
en que exista en tales experiencias la promocion y puesta en marcha de un pensamiento
anarquico, entendido primeramente como una deconstruccion del pensamiento arquico v,
luego, entendido como la elaboracién consistente de un pensamiento multiple, las politicas
seran politicas anarquicas.

Hablar de la autonomia de la politica es delicado en la medida en que es importante
desmarcarse tanto de la politica-gestion como administracién de lo vigente, como de la
filosofia en tanto pensamiento puro. Se trata entonces de tomar distancia de las
demarcaciones tradicionales del pensamiento militante que establecié tres posiciones: 1- la
politica es la continuacion de la guerra por otros medios, 2- la politica es el arte de lo posible,
y 3- la politica es la trampa del sistema econdmico-social. El punto esta, a mi entender, en la
siguiente aseveracion de Cerdeiras: «para que la politica sea emancipatoria e inmediatamente
dispuesta a todos, independientemente de la situacion concreta de luchas y conflictos en
donde necesariamente debe nacer (la politica no desciende del cielo), debe tener la capacidad

>* «La igualdad es el punto de partida de toda accién politica, y no su objetivo o resultado.» Uno de los postulados politicos del
Grupo Acontecimiento.
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de abrir una experiencia de pensamiento y accion en ruptura con las condiciones concretas
que rigen el lugar de su invencion»55. La politica tiene efectos en lo social, y, una vez mas,
tiene esos efectos porque es decidible una diferencia entre ambas. Cerdeiras subraya: «la
politica es lo que interrumpe la repeticién de la ley que organiza la vida social»5¢. Mas alla de
ordenar o no la experiencia de la vida social en las funciones de alguna Ley, lo importante aqui
es que el impacto que genera lo politico en lo social esta ligado a la ruptura de un orden
inercial que efectiviza las practicas y las l6gicas de lo social en relacion al modo en que se
producen los vinculos transindividuales que conforman esa sociedad. De lo contrario, si se
espera de lo politico la intervencién en los esquemas vigentes segun las condiciones de
posibilidad, administrando beneficios regulados por los intereses en conflicto, nunca se saldra
de las condiciones y de las l6gicas que estan involucradas en la produccion de ese conflicto. La
politica, entonces, nos resulta util (se diria indispensable) en la medida en que hablemos de
politicas de emancipacion y, fundamentalmente, en politicas libertarias, lo que equivale a
decir, desde mi punto de vista, en politicas anarquicas que operen rompiendo las funciones
sociales que obstruyen la produccién de vinculos capaces de soportar el bienestar comun.

Es en este contexto en el que pienso que es importante reconsiderar la palabra politica con
todo el cuidado que merece. No se trata de promover una politica de gestidon ni tampoco un
postmodernismo reproductor y cOmplice. Se trata de ubicar a la politica en el territorio de la
decisién colectiva con propdsitos sociales y, al mismo tiempo, conceder la autonomia que se
reclama para las politicas de emancipacién como entorno propio de ruptura ideoldgica.

33 Revista Acontecimiento, N° 29-30, afio 2005, p. 24.
¢ Revista Acontecimiento, N° 29-30, afio 2005, p. 20.
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«El uno no es, no hay sino multiplicidades, y el fundamento esta vacio»
Alain Badiou, Deleuze, p. 79

La historia de la filosofia nos cuenta, entre otras cosas, el derrotero de la pregunta ontoldgica,
es decir, la pregunta acerca del ser de todo lo que es. Existe esta pregunta desde antes de que
exista la filosofia. Los pensadores presocraticos, partiendo posiblemente desde Thales de
Mileto, se preguntaron acerca de cual era el primer principio regulador de todo lo que es y
utilizaron para eso la palabra arkhé. Esta palabra refiere entonces a la idea de principio, o
primer principio, en su mas amplio sentido. Asi como en aquél famoso fragmento biblico reza
“en arkhé en o logos”>7 y suele traducirse al castellano como «en el principio era la palabra», la
dimension de ese primer principio no es exclusivamente relativa al origen, sino también a la
determinacién fisica o metafisica de todo lo que es.

Esta es la nocidon que subsiste debajo de arkhos 'y de arkhein, y que anotamos también como el
sufijo -arquia.

Nuestra idea de naturaleza, traida de la idea griega de physis, esta estrechamente relacionada
con este primer principio regulador. Sea desde la metafisica o desde la fisica, la visién que
tenemos generalmente de la naturaleza esta siempre remitida a principios (contingentes o
eternos) que ordenamos en el marco de leyes naturales o divinas, como si el haber de las
cosas necesitara reglamentos. Preguntar por el ser de todo lo que es supone el hecho de que
ser es un fendmeno Unico, un mecanismo comun a todo, alguna clase de unificacién de todo lo
que hay por el hecho de ser.

Para acercarnos al arkhé usamos histéricamente dos funciones cognitivas: la observaciéon y el
pensamiento especulativo. En ambos casos hemos ido fijando formas sobre las cuales
establecer validaciones, formas que podriamos sefialar como métodos para la observacién y
I6gicas para el pensamiento. La Ldgica, en ese sentido, es una sola desde que se radicé un
método matematico para el pensamiento especulativo, es decir, cuando se delimité una Unica
forma de validaciones perfectas: dentro del mundo légico, al menos desde Aristoteles, los
valores de verdad son absolutos, exactos, perfectos. Este pasaje de las légicas (logos) a la

T Ev apyn nv 0 Aoyog : «En el principio era el Verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios» La Biblia, Juan 1.1
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Logica es una aproximacion del pensamiento especulativo hacia la totalizacién de las
funciones intelectuales del saber.

Mufiidos de tales métodos y tales perfecciones, hemos hecho de la observacién de la
naturaleza una actividad con la que habitualmente presumimos dar con certezas acerca del
mundo. Suponemos que de las observaciones podemos obtener la descripcién de reales
mecanismos, fendmenos, procesos, cuando la categorizacion de tales atributos del ser es
propia de la observacién y no de lo observado. La composicion de naturaleza es una creacion a
imagen y semejanza, es la invencién de un universo (o un cosmos) hecho a semejanza del
hombre. Es esta imposicién de humanidad al mundo lo que tomamos por ley natural, y en este
punto el pensamiento cientifico no se aleja demasiado del pensamiento religioso. Desde este
punto de vista, entonces, cabe invertir los términos de la frase biblica: en el logos esta el
arkhé.

El cosmos es el ordenamiento del caos>8. El caos, lejos de ser aquello que carece de orden, es
la vastedad que intentamos ordenar, es decir, es, en el sentido mas amplio, lo que hay. Las
consideraciones sobre el caos, su relacién con el peligro y la violencia, no son sino la
dependencia respecto del orden que hemos construido como tolerancia del mundo, como
artificio para soportar lo insoportable>® haciéndolo inteligible. Usamos la estructura del
lenguaje para convertir el caos en cosmos, y para inventar el caos como significacion
imposible, es decir, como significante sin significado®. Lo importante en esto es que nunca ha
dejado de haber caos sino que por momentos creemos conquistar su ordenamiento. A estos
raptos de vanidad llamamos cosmos. Por otra parte, no hay caos que pueda ser producido, es
decir, el caos no es un producto sino quizas lo mas contrario a eso: el caos es pura
produccion.

La idea de Caos, es decir, el significado de aquel significante imposible, es aprehendida en
nuestra tradicién arquica como la idea de lo primordial, la explicacion de las causas de lo que
no conocemos causas, el ajuste de causa para explicar los efectos. En esa funcion se hallan
Dios, Caos, Big Bang, etc., obstruyendo un agujero en la produccion de sentidos. Todo
comienza en Caos, es el principio universal, el soporte de la negacién de la anarquia. El Caos
entonces opera como sustituto del vacio que significa®l.

No sé a causa de qué, pero hemos llegado a suponer que todo fenédmeno tiene una causa, y en
ese ordenamiento de todo lo que hay construimos un esquema fundamental de respuesta a
todas las preguntas. Supusimos que una cosa es por algo, que existe alguna causa de todo lo
que es: un instante original, una funcién activa, una esencia sustancial o metafisica. El arkhé
expresa esta necesidad: la necesidad de que nuestra dependencia del origen y de la sustancia
se traslade al ser como legislacion de todo lo que hay.

De algun modo podriamos volver a invertir aquella sentencia biblica y sostener que en la
palabra fue el comienzo. De algin modo, el significante (palabra o lo que sea) es el comienzo
de una forma del registro simbélico que enlaza causas, hechos y cosas. Esto no significa que
alguna relacion causa-consecuencia no pudiera haber existido antes que el lenguaje, sino que

% «Antes que todas las cosas fue Caosy», Hesiodo, Teogonia. «Antes del mar y de las tierras y, el que lo cubre todo, el cielo, /
uno solo era de la naturaleza el rostro en todo el orbe, / que dijeron Caos, ruda y desordenada mole / y no otra cosa sino peso
inerte, y, acumuladas en él, / unas discordes simientes de cosas no bien unidasy, Ovidio, Metamorfosis.

*% La insoportabilidad de lo insoportable consiste en la imposibilidad de hallar soporte simbolico para la experiencia del asunto.
% Tomando a significado como el segundo término en la significacion.

o1 «En griego antiguo es Xdog o Xdeog, que significa ‘vacio que ocupa un hueco’, y procede del verbo yoive, ‘abrirse de par
en par’, y éste del indoeuropeo *ghen-, *ghn-. También se le llamaba Anp (Aer, ‘aire’)», Wikipedia. Notese la raiz
indoeuropea ghen, presente en las palabras etimologicamente ligadas al origen. No obstante, en este punto intento dar un paso
mas: caos no significa el significante del vacio, sino que significa el vacio en la cadena significante, una impotencia del
lenguaje. Esa es la diferencia entre caos y dios, por ejemplo, donde dios se articula como causa efectiva de todo lo que hay, es
decir, como presencia, forma cerrada capaz de producir, sujeto. Caos, en cambio, es la falta pura, produccion desde la falta, sin
sujeto, sin cerrazon, apertura pura por fuera del sentido.
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no hay registro, o al menos no sabemos que lo haya, de esa anterioridad. Por lo tanto, mas
que comienzo, podemos decir que la palabra es antecedente necesario para la idea de
comienzo tal como la concebimos actualmente y de forma general. Aqui aparece un primer
aspecto de superacion posible al pensamiento arquico: no hay origen, hay antecedentes.

Pero, como decia, el primer principio no se refiere Unicamente al origen temporal, sino
también a la esencialidad y a la sustancia (lo que esta debajo del asunto). Aqui, la referencia
tradicional del pensamiento orientalista a la «unidad esencial de todas las cosas» remite a un
Unico ser, manifiesto como diversidad y dinamizado por una relaciéon de opuestos en el mundo
aparente de los sentidos. En la apariencia existe un parecer y una diferencia. Esta relacion de
parentesco y diferencia entre el ser y lo que es, aun se refiere al Uno que sustenta nuestra
produccion de sentidos, aunque mas no sea como logica de la diferencia.

La idea de antecedente puede aparecer incompatible con la de acontecimiento. Entiendo al
acontecimiento como la irrupcion de un exceso de la estructura (cualquier exceso en cualquier
estructura). Sin embargo no creo que haya tal contradiccion, sino que la novedad no pierde
radicalidad por acontecer como expresion de antecedentes ajenos a las condiciones de
posibilidad. Y es que la idea de antecedente no obliga una relacion de causa-efecto sino a
partir del montaje de una estructura nueva capaz de hacer pensable las novedades producidas
por el acontecimiento. La relacion causa-efecto es recurso del pensamiento en tanto divisor y
trans-formador de lo multiple. El pensamiento asigna formas delimitadas a lo multiple abierto
y determina de ese modo el pasaje de lo multiple a las multiplicidades. Estas multiplicidades
son el mapa de lo que hay: constituyen realidad.

En la medida en que el pensamiento siga siendo un racionamiento de lo miltiple la
conformacién de multiplicidades habra de convocar la invencidon de estructuras mas o menos
novedosas, pero siempre inconsistentes, en tanto que la delimitacién de una multiplicidad
esconde siempre el confinamiento de lo infinito y, por tanto, funda con su propia fundacion la
carencia que habra de ser notada en el exceso que, tarde o temprano, habra de irrumpir como
acontecimiento. Esto es lo que afirma, desde mi punto de vista, la inconsistencia inherente a
toda estructura, y la condicién de inmanencia estructural del acontecimiento. Aqui una
salvedad importante: el acontecimiento no adviene como un resultado interno de la estructura
sino como una consecuencia inevitable de la estructuracion. Por lo tanto, aquella inmanencia
que refiero, indica la fisura interna que la estructura oculta pero lleva consigo.

Toda tipificacion, categorizacion, delimitacion genérica o especial de lo que hay en tanto casos
de algun ser, establece una multiplicidad y escancia la intuicion de lo miultiple. Todo
pensamiento esencial es arquico; la esencia es la remisién arquica del vinculo multiple al Uno
totalizante.

La ontologia parece ser el transito puro o, visto desde otro lugar, el camino hacia ninguna
parte. Un pensamiento anarkhico puede preguntarse por el ser de todo lo que es, pero no
espera respuesta consistente. El arkhé, en tanto primer principio, encierra en si la ontologia
mas alla de cualquier metafisica, de modo que su negacién explica esta idea del transito puro.
La pregunta sobre el ser de todo lo que es es una eterna zanahoria, lo cual no implica que no
sea util.

La an-arkhia, la anarquia, supone entonces, desde mi punto de vista, mucho mas que la
negacion de todo gobierno y el combate contra la propiedad privada. Junto a las proposiciones
politicas que el anarquismo viene promoviendo histéricamente en tal sentido, promueve
también, quizas mas lentamente y de forma menos iluminista, la ruptura radical con un
pensamiento arquico que ha dado a la razén un atributo divino. Confundiendo lo real con lo
imaginario, tendemos como habito a endilgarle a lo que hay un ser que nos explique en el
mundo y nos glorifique en la ilusion de dominarlo. Aquello que Ilamabamos verdad se ha
convertido en decisiéon (autébnoma o delegada), nos responsabiliza y nos advierte que la
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realidad es una subjetividad ajustada a las condiciones de posibilidad de la episteme®2 que nos
toca en suerte, y a la que a nuestra vez damos sustento. Y entonces lo real es lo que ocurre
como fendmeno o como acontecimiento, es aquello sobre lo que disponemos la observaciéon y
no el resultado de ella.

No obstante aquella lentitud de la an-arkhia mas alla de lo politico, las nociones que implica
tienen resonancias importantisimas en ciertas corrientes del pensamiento académico del siglo
XX, como por ejemplo en Foucault, Deleuze y Badiou. Este pensamiento abstracto y académico
promueve también la ruptura con ciertas tradiciones politicas que empiezan a ser cuestionadas
y enfrentadas, aunque seria un error muy grave (y seguramente imperdonable por parte de los
autores) asociar esas rupturas con un pasaje al anarquismo de pensadores con tradicién
marxista. Pero no puede negarse que muchas de las proposiciones del anarquismo encuentran
una velada aceptacion por parte de algunos post-marxistas, o neo-marxistas, que no han
asumido una reconsideracion formal y consistente del anarquismo en lo politico.

Por todas partes leemos hoy, y desde hace algunos afnos, la necesidad de salir de las l6gicas
del Estado, la busqueda de producir politicas inscriptas en el cuerpo social que las afecta, es
decir, quitar la prerrogativa de separacion entre los dispositivos politicos y el cuerpo social.
Leemos y escuchamos acerca de la disfuncionalidad revolucionaria de las vanguardias y los
partidos, acerca de la horizontalidad como requisito indispensable para las politicas
emancipativas en relacion con la justicia y la igualdad, etc. Estas parecen ser algunas
novedades politicas que inauguran el siglo XXI, novedades enunciadas por pensadores que no
se refieren al anarquismo sino de forma tangencial o paternalista o, cuando mucho,
fosilizandolo a la usanza del historicismo de Osvaldo Bayer. Es necesario puntualizar que estas
novedades politicas de comienzos del siglo XXI fueron, si no formalizadas, cuanto menos
anunciadas por el anarquismo desde mediados del siglo XIX. Desde la izquierda marxista o
peronista al anarquismo se lo acusé de ingenuo, pequefioburgués vy hasta de
contrarrevolucionario por sostener precisamente estas proposiciones, junto a la conviccion de
que las proposiciones autoritarias y hegemédnicas que concurrian en la centralizaciéon politica
mediante la conformacién de partidos y conquistas del aparato estatal acabarian en el desastre
que el neo-marxismo ahora denuncia de su propia experiencia (en el mejor de los casos). Se
habla de Marx como el inventor de una politica de no dominacién olvidando figuras como
Proudhon, Bakunin o Kropotkin, que fueron mas consecuentes con esa proposicion, cada cual
a su modo, y que en algunos casos la han propuesto antes. Todos han sido duramente
combatidos por el marxismo. Son conocidas las experiencias de la revolucion espafola de los
anos 30, combatida y traicionada por el ejército soviético y los partidos de izquierda, una
revolucion que actualmente, en muchos aspectos, seria de avanzada. O los fusilamientos de
Krondstaadt. En definitiva hay una desmemoria que no se corresponde con la integridad
ideoldgica y filoséfica, por mas que haya discrepancias, que se soportan en esos textos.

No obstante, en ocasiones es llamativo descubrir que existen vistas a futuro tan estimulantes
como tan cuestionables son los recuentos del pasado. Algunos pensamientos europeos, como
los de Virno, Holloway, Badiou, etc., por ejemplo, tienen una resonancia importante y creativa
en Latinoamérica y aportaron mucho junto a autores locales, como Zibechi o Cerdeiras.
Aportes utiles, en algunos casos, a mi juicio, hermosamente lucidos, que se enlazan con la
militancia llana que confronta en los barrios, en las ocupaciones, en las fabricas y en la calle.

62 «Término griego, cuya raiz viene a significar "saber" o "conocimiento", que se suele traducir por "ciencia", y con el que los
filosofos griegos se referian al verdadero conocimiento, por contraposicion al conocimiento aparente, a la creencia razonable.
Para Platon, la episteme es el verdadero conocimiento, que s6lo puede serlo de lo inmutable, de la verdadera realidad, de las
ideas, en contraposicion a la "doxa", a la "opinioén", al conocimiento de la realidad sensible. Para Aristoteles, sin embargo, la
episteme seria el conocimiento obtenido mediante la demostracion.» Webdianoia. Pero aqui utilizo la nocién elaborada por
Michel Foucault, que puede aclararse con lo siguiente: «La historia no persigue un fin, no tiene sentido. La historia de la
cultura es discontinua y se organiza en torno a lo que Foucault llama "epistemes". Cada episteme estructura los mas diversos
campos del saber de una época. "Cuando hablo de episteme [dice Foucault] entiendo todas las relaciones que han existido en
determinada época entre los diversos campos de la ciencia [...] Todos estos fendomenos de relaciones entre las ciencias o
entre los diversos «discursos» en los distintos sectores cientificos son los que constituyen la que llamo episteme de una época."
La "arqueologia del saber" se ocupa del estudio de las epistemes. Ella capta la sucesion de epistemes en un devenir que no
implica ni progreso ni sentido alguno.» Luventicus.
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Es necesario unir esos dos mundos, el de la intelectualidad y el del llano, que todavia recelan
uno del otro, y es necesario hacerlo con una mirada fundamentalmente libertaria para poder
sefialar impasses importantes que obligan inflexiones, invenciones y aventuras.

En todo caso, la importancia de pensamientos tan abstractos y aparentemente remitidos a una
futilidad intelectual lejana a la atencién de asuntos aparentemente vanos como la
cotidianeidad de un mundo social como este, es enorme, y denuncia en los hechos la mentira
de que tales apariencias sean reales. Estos pensadores han considerado y consideran lo
politico intimamente ligado a lo filoséfico y viceversa, lo suficiente, por ejemplo en el caso de
Cerdeiras, como para reivindicar la autonomia de ambos territorios. Luego habra que ver en
qué consisten aquella ligazén y esa autonomia, pero es necesario romper también con la
paralizante negacién de cada mundo como si pensar fuera un pecado, o como si la barricada o
la ocupacion fueran menos importantes, como si todo en la politica pasara por la economia y
las urgencias, o como si sélo se tratara de pensar un abstracto humano que no come, que no
coge ni caga.

No hay una dependencia del pensamiento abstracto respecto de la barricada, ni una
dependencia de la barricada respecto de la abstraccion, sino que la realidad humana es mucho
mas amplia que la disposicion excluyente hacia uno de los ambitos en cuestion, y la reaccion
negadora de los valores promovidos por los otros no es otra cosa que un mecanismo de
autoafirmacion inatil, innecesario y contraproducente. Uno de los desafios de la ruptura
politica que necesitamos atender es precisamente la destotalizacion de los mundos y el
desmontaje las prerrogativas de clase sobre el pensamiento abstracto y la accién directa. El
rencor social de «los de abajo» y la arrogancia intelectual de «los de arriba» contribuyen
grandemente a dejar las cosas como estan, divididas en abajos y en arribas, administrando
taxondmicamente a quienes promovemos la revolucion o la revuelta entre las casillas de los
iluminados y de la carne de cafnén. Pienso que estos autores que menciono aportan mucho en
este rumbo, pero todavia queda mucho por hacer.

En este contexto, la anarquia transgrede su significacién estrictamente politica y complica en
su redimensién nociones diversas que promueven un pensamiento enlazado con las ideas
relativas a lo multiple, la diferencia y la multiplicidad. Pero esto no es un fragmentarismo, una
dispersién de pedazos de algo que por no observar la identidad subyacente de los fragmentos
deviene inutil o fantasiosa. Esa es la fundamentacion que pretende justificar la relacion entre
caos y anarquia, entendiendo al caos como mero desorden y a la anarquia como su violenta
fundacidn. Se trata de la determinacion de un orden arquico cuya negacién no puede sino
producir esa nocién de caos. La anarquia no implica el desconocimiento del orden, sino la
afirmacién de que no hay tal orden en las cosas sino en las formas de mirar, que no hay tal
cosa como un ser totalizante ni una identidad subyacente, sino que esas categorias que se
presumen de las cosas son producidas como condicion del Unico cristal con que se mira, la
delimitacion de lo Unico pensable.

Llamo “/o unico pensable’ al resultado de la cuenta por Uno de todo lo pensable, es decir, de
todo aquello susceptible de ser pesado, medido, cuantificado discretamente por el
pensamiento. Ahi donde se decide la realidad cerrando formas opera la cuantificacion del
pensamiento como medicion. Desde mi punto de vista, la ontologia, que indagaba sobre el ser
de todo lo que es, sélo puede indagar sobre lo Unico pensable, que no es poca cosa. Intuyo
que la afirmacién de Badiou acerca de la condicién ontolégica por antonomasia de las
matematicas tiene mucho sentido. Encuentro varias razones que alimentan esta intuicion (la
mia). Una de ellas, quizas la mas evidente y superficial, es que las matematicas designan su
universo con una determinacion radical producto de su radical abstracciéon. Esto es primordial
para la atencion de lo uUnico pensable. No se trata de nada que esté por fuera de un
pensamiento que reconoce sus alcances al reconocer sus limites, dados de antemano como
determinaciones axiomaticas. Las matematicas solamente pueden decirnos algo del mundo en
la medida en que solamente tratan, de forma determinada y consciente, con el pensamiento de
lo Unico pensable.
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El problema de la Ciencia radica entonces en la desconsideracién de la dependencia que tiene
respecto de su virtud y su principal condicion: el método. La relacién general de las ciencias
con respecto al método es también axiomatica y por lo tanto es principio y fin de si misma. Las
ciencias nos hablan del método y desde el método. No hay ningln otro depositario de sus
leyes que el mismo método, con el cual pueden trazarse mapas muy utiles de lo real, capaces
de construir realidades localmente verificables, al menos en las ciencias naturales y humanas.
Sin embargo, la tradicion arquica del pensamiento cientifico ha logrado desplazar a dios, es
decir, ha logrado que el sitio aquél que ocupaba lo divino, el sentido de todos los sentidos, sea
ocupado por el método cientifico. En esto consiste su desplazamiento. Esto es lo que da lugar
a la busqueda de «nuevos paradigmas» en el siglo XX, como una neo-escolastica desde las
ciencias, una recuperacion de los intentos de reconciliar las ciencias con la religion catolica
pero extendida a casi cualquier misticismo. Es la busqueda que muchos cientificos, como
Fritjof Capra y Carl Sagan, por ejemplo, han volcado en sus esfuerzos de divulgacion cientifica
en la segunda mitad del siglo pasado.

Este esfuerzo esta ligado a la necesidad de sentido como reaccién a la irrupciéon del sinsentido
que caracterizé al pensamiento global del siglo XX. En la pelicula Contacto, adaptacién
cinematografica de la novela homénima de Carl Sagan dirigida por Robert Zemeckis, hay un
dialogo esclarecedor al respecto. En una conversacion, el personaje protagénico (una cientifica
que encarna toda la potencia del escepticismo) cita un fragmento de un texto escrito por su
interlocutor (un ex cura que encarna la reconciliacion de las ciencias y la religion catolica). El
fragmento que cita dice: «lronicamente, aquello que la gente mas busca, el sentido, es lo Unico
que la ciencia no ha sido capaz de darle»®3. En este punto, asumida la busqueda del sentido, la
disyuntiva entre ciencia y religién encarna la oposicion entre la fe y la razon. La fe, que todo lo
acepta, y la razén, que todo lo duda. Ambos en busca de sentido. Dios vs. Método en la
disputa por el sentido de todos los sentidos.

Esta busqueda es una busqueda desesperada. En la frase original, la expresién «most hungry
for», cuya traduccién literal seria «mas hambre de», ubica al sentido en relaciéon a un hambre
que solamente puede ligarlo con la angustia y con la desesperacién. No es la mera busqueda
de algo, sino la urgencia de satisfacer una necesidad vital. Lo que hay detras de esta
desesperacién es la pérdida del sentido como consecuencia de la deconstruccion de los
discursos totalizantes de la religion y de la ciencia, los primeros en manos de los segundos y
los segundos en manos de si mismos. Este es uno de los impactos que ha dejado en el
pensamiento cientifico la irrupciéon de las teorias de la relatividad y de la fisica cuantica. Estas
teorias rompieron con la fisica clasica en un aspecto fundamental: en el ambito de la fisica,
ciencia paradigmatica desde el siglo XIX, se llegd a postulados absurdos. El sentido de las
ciencias ya no se correspondia con los sentidos vigentes. Ya no hay tal cosa como absolutos
espacial y temporal, ni hay indivisibilidad del atomo, ni hay diferencia determinable entre
materia y energia. Werner Heisenberg, con su principio de indeterminacién®4, también llamado
principio de incertidumbre, ubica el fundamento cientifico de la naturaleza, que hasta ese
momento reposaba sobre un suelo de certezas efectivas o potenciales, en un marco de
indeterminacion y de probabilidad estadistica que arruinaron las pretensiones de dar con un
primer principio fisico que lograra explicar asi, de forma determinante, el ser de todo lo que
es.

En el marco de las ciencias humanas, la irrupcion del psicoanalisis a partir de las
investigaciones de Sigmund Freud, rompieron la primacia de la voluntad y la objetividad de la
conciencia, dando lugar a un mundo de subjetividades relativas a la estructura psiquica. Al
mismo tiempo, y junto a muchas otras cosas, esta nueva disciplina rompe, en el marco de las
ciencias, con la distancia entre las dimensiones psiquica y somatica, vinculando de una forma

63 «ironically, the thing people are most hungry for, meaning, is the one thing science hasen't been able to give themy.

%% « En mecénica cuantica el principio de indeterminacién de Heisenberg afirma que no se puede determinar, simultaneamente
y con precision arbitraria, ciertos pares de variables fisicas, como son, por ejemplo, la posicion y el momento lineal (cantidad
de movimiento) de un objeto dado. En palabras sencillas, cuanta mayor certeza se busca en determinar la posicion de una
particula, menos se conoce su cantidad de movimiento lineal. Este principio fue enunciado por Werner Heisenberg en 1927».
Wikipedia.
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absurda las manifestaciones fisicas de las enfermedades mentales con algo tan inmaterial
como el lenguaje. Junto a las proposiciones estructuralistas de Claude Lévi-Strauss, desde la
antropologia, y a la metodizacion de la linglistica en manos de Ferdinand de Saussure, el
lenguaje, en relacién a la estructura social, adquiri6 una relevancia inimaginable, radical,
absurda.

Estas disciplinas, volcadas de forma mas o menos consistentes en el “sentido comun”,
promovieron una dura crisis de fundamentos en una sociedad que no tardd en sumirse en la
violencia con una intensidad inusitada. Es la época de la diferencia en lugar de la similitud, la
época de la subjetividad, la época del sinsentido.

La democracia burguesa, como mito politico de la igualdad, habia desarticulado las l6gicas del
linaje, y la irrupcion del proletariado como sujeto politico desarticulo la determinacion clasista
de la estructura econdmica, denunciando su arbitrariedad y la contradicciéon interna de los
fundamentos de la sociedad burguesa. Al mismo tiempo, entonces, en el que la diferencia
opera como registro subjetivo del modo social, ahi donde las decisiones politicas, Unicamente
desde el discurso, adquieren equipotencialidad entre todos los individuos de la sociedad, y
entre todas las clases como sujeto politico, se establece la mismidad de la diferencia. El
fundamento paradigmatico ya no es la estabilidad determinante de todo lo que es sino la
endeble incertidumbre de la diferencia. La dependencia del sentido, como resolucién de la
angustia existencial, demanda, entonces, la recomposicion del arkhé, la fundaciéon de un
pensamiento arquico nuevo dispuesto hacia la significaciéon de lo real de manera que pueda
incorporar en si los vestigios de una ontologia que ha perdido sentido.

El siglo XX fue el siglo de la falta de sentido. La neo-escolastica de principios de siglo fue el
ultimo esfuerzo positivo de la cultura del sentido, y desembocé en un siglo absurdo que ha
forjado relaciones adolescentes de su ausencia, y no productoras de sinsentido. Todas las
sombras de la caverna, todas las urgentes retaguardias de dios, convocan a la reivindicacion
del arkhé. Dios habia muerto, y habia resucitado en su verdugo, la Ciencia. Pronto muri6
también la Ciencia, en su dimension divina, como gendarme del sentido. Ante el eterno
retorno de la muerte de dios la afirmacién de la inconsistencia ontoldgica se renueva en cada
paso. No hay absurdo mas radical que el eterno retorno de la diferencia, un recomienzo
permanente y perpetuo que arruina toda legislacion de origen. La fisica subatdmica mostré
que las formas clasicas de observacion de la materia s6lo podian mostrarnos el vacio, un vacio
eterno y paradojal del que todo proviene y hacia donde todo va. El esfuerzo reaccionario del
arkhé se manifiesta en la eterna resurreccion del sentido. Como contraparte, existe el eterno
retorno del sinsentido como potencia productora de todos los sentidos, voluntad de potencia
expresada como vacio productor de todo lo que es, un devenir como fondo divergente de
todas las diferencias actuales®5.

La disoluciéon de sentidos, en este contexto, o su remision a un sinsentido fundante, vacio de
toda determinacién, nos expone a la consideracién de nuestra existencia en si misma como un
absurdo, consideracion que implica no poca resistencia. Pero en realidad, lo que cae no es el
sentido sino el fundamento. No hay ninguna profundidad que pueda determinar la
superficialidad de lo evidente. No hay principio primero al cual remitir la identidad y
determinacién de todo lo que es. Como fondo sin fondo, el eterno retorno de la diferencia
como potencia disgregante resulta de la dependencia de lo Unico pensable respecto a la
estructura. Como condena paradojal, la necesidad de asir el mundo es una permanente
exposicién al absurdo.

85 «El secreto del eterno retorno consiste en que no expresa de ninguna manera un orden que se oponga al caos y que lo
someta. Por el contrario, no es otra cosa que el caos, la potencia de afirmar el caos. [...] el eterno retorno es el Todo, pero el
Todo que se dice de miembros disyuntos o de series divergentes: no lo hace regresar todo, no hace volver nada de lo que
vuelve una vez, de lo que pretende recentrar el circulo, hacer las series convergentes, restaurar el yo, el mundo y Dios. [...] el
eterno retorno es sinsentido, pero sinsentido que distribuye el sentido a las series divergentes en todo el contorno del circulo
descentrado». Deleuze, Logica del sentido, pp. 265, 300. Al respecto, Alain Badiou anota: «hace falta intuir aqui que la
mismidad no preexiste al eterno retorno, ni como identidad del Uno ni como paradigma de una relacion entre los entes. S6lo
hay “mismidad” en la medida que es afirmada la absoluta diferencia, o sea el caos como nombre de lo Abierto». Alain Badiou,
Deleuze, p. 102 (El resaltado es del original).
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Desde mi punto de vista, y en consonancia con la proposicion de Badiou®®, el Uno no es. La
remision al ser en tanto eterno retorno de la diferencia, como un sinsentido productor de
todos los sentidos, es una asignacion de unidad al ser que se desconoce como operacion del
sujeto, y que como tal arrastra en si una delimitacién de lo infinito, la disposicion de una
multiplicidad que explique los multiples sentidos. Si el eterno retorno de lo Mismo es el eterno
retorno de la diferencia, esta diferencia opera como esencia de toda diferencia, capaz de
producir las diferencias en lo multiple, y no como una operacion de unidad que estructura lo
multiple de forma local y subjetiva, de forma inconsistente y expuesta a la ruptura del
acontecimiento. Es decir que el eterno retorno de la diferencia evoca lo inevitable de la
irrupcion del acontecimiento. Si todo acontecimiento es exceso de la estructura y toda
estructura es inconsistente, la irrupcion acontecimental no puede sino ser fatal, retornar
eternamente. Aqui llegamos a la paradoja de negar la totalizacion ontolégica totalizando las
formas que explican la destotalizacion. Este es el territorio de lo Gnico pensable, es decir, del
conjunto al que pertenece todo aquello que pueda pensarse, toda multiplicidad victimizada,
escindida, delimitada. Esta paradoja subraya la utilidad de la ontologia y la importancia de
pensarla como un transito puro. Toda ley deviene paradoja; todo ordenamiento es absurdo.

La anarquia reclama la descentralizacion del pensamiento, quitarlo de su centralismo en el
arkhé y disponerlo paraddjicamente ligado a lo multiple.

No obstante la anarquia, la ontologia no muri6. Como todo absurdo, su potencia consiste en la
produccion de sentido inverso. La busqueda de un pensamiento anarquico, si bien puede
pensarse como una negacion ontoldgica, no implica ninguna negacién de la ontologia, sino la
consideracion vital del acontecimiento, la inconsistencia estructural que éste afirma de forma
radical, y la aceptacién de la paradoja intrinseca de lo Unico pensable como requisito absurdo
para la produccién de sentido inverso.

% No podria decir que la lectura que hago del «canto de Badiou» sea fiel a su proposicién. Si puedo decir que aquella
expresion es fiel a lo que yo pienso acerca del problema ontologico.
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El arte y el sentido inverso

«; esta inminencia de una revelacién, que no se produce, es, quiza, el hecho estético»
jorge Luis Borges, La muralla y los libros, Otra inquisiciones, p. 13

Pienso al sentido como relacion interna de un par ordenado inmerso en un espacio vectorial. A
grandes rasgos, y en los limites de las capacidades de este texto, bastara considerar a un
espacio vectorial como una colecciéon de pares ordenados (vectores) compuestos por multiples
elementos (dos o mas) cuyo orden es significativo, es decir, que no es indiferente la ubicacién
relativa entre ellos en la serie que forman. A su vez, ciertas condiciones, como por ejemplo la
verificacion de operaciones aritméticas especificas, son necesarias para la definicion de un
espacio vectorial, entendibles como las condiciones de posibilidad internas a ese espacio que
admiten o no la pertenencia de elementos, en tanto vectores, al espacio definido. Un elemento
suelto, es decir, no incluido en una serie que responda a la definicion del espacio, no es
admitido, como tampoco lo es una serie que no responda a dicha definicién. Por ultimo, es
requerida la existencia de un producto escalar, es decir, la operacion de multiplicacién por un
término no constitutivo de la coleccién. Este factor puede pensarse como un término
fronterizo que incide en el espacio que requiere de él, sin pertenecer propiamente a ese
espacio.

En lo relativo al lenguaje el sentido es el enlace lineal y diacrénico entre el significante y el
significado. Supone un recorrido Unico para tal asociacién que va desde el estimulo
significante hacia la comprension del significado. Como recorrido entre significante y
significado, el sentido tiene y determina un punto de partida y un punto de llegada, lo cual
sostiene la relacion con el vector.

Por otra parte, puede pensarse al simbolo como un lanzamiento simultaneo de dos o mas
significantes hacia un significado, produciendo en esa multiplicidad un redimensionamiento de
la significacion capaz de modificar semanticamente a todas las partes. Enlaza y resignifica.
Asocia todos los elementos de forma recursiva, de manera que la linealidad del sentido se
rompe con una multiplicidad de transitos sincronicos. La simultaneidad de sentidos que
caracteriza al simbolo da lugar al absurdo (a su vez entendible como la proposicion del
sinsentido) aunque no lo garantice, en tanto que puede promover enlaces imposibles, es decir,
ajenos a las condiciones de posibilidad que definen al espacio vectorial.
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La simultaneidad del simbolo y su potencia vincular lo ubican en un orden de la comprension
en el que la razén es insuficiente. Si bien pueden delimitarse razones, rangos y especies,
parcialidades, fases, momentos o fragmentos en el interior del proceso simbdlico, tales
delimitaciones reduciran drasticamente su potencia significadora, oscureciendo la potencia
simbdlica.

En o ante la produccién discursiva, el sentido es un movimiento desde la proposiciéon, como
articulaciéon de significantes, hacia el significado, operado por la interpretacion del sujeto (sea
éste productor o intérprete del discurso). En relacion al sentido, la interpretacién no es una
designacién ni una asignacién, es una respuesta a una composicion previa de designaciones o
asignaciones. Tanto la designacion (disposicion de un significante para un significado) como la
asignacion (disposicion de un significado para un significante) corresponden a un contexto en
el que la subjetividad se enlaza y articula con la objetividad de un momento del lenguaje
inmerso en la episteme.

El sentido depende de las condiciones de posibilidad vigentes en el momento del lenguaje, es
decir, que no todo tiene sentido en todo momento. En términos globales, las condiciones de
posibilidad trazadas por una episteme determinan sentidos segun los modos de produccién de
sentidos y valores propios de esa episteme. Fuera de ese contexto significador cualquier signo
0 proposicion pierde sentido y se articula como absurdo o delirio. O bien hay una falta de
recursos para establecer la conexion entre significante y significado (falta), o bien esa
conexion no es admitida como valida (exceso), lo cual, en vistas de las técnicas y tecnologias
de produccién de sentidos y valores en términos sociales y politicos, es casi lo mismo. La
falta-exceso acontece como la no correspondencia de la serie respecto de la definicidon
axiomatica del espacio semioldgico.

El sinsentido no es un contrasentido, es decir, no es un sentido contrario. No hay direccién ni
valor especifico que afirme un sinsentido, sino la ausencia de ambos. Tanto el absurdo como
el delirio (al menos desde afuera del delirio) exceden al sentido de este modo. La diferencia
entre un discurso normal y un discurso delirante radica precisamente en el ajustamiento a las
formas del sentido vigentes, es decir, a la axiomatica con la cual se define la pertenencia o no
del discurso al mundo de los sentidos posibles.

Asi como un discurso supone la existencia de un contexto, no hay contexto como tal sin texto.
Sin embargo, es factible suponer la creacion de un contexto como soporte de un texto
discursivo no presente. La disposiciéon de un contexto tal estara vinculada con una produccién
de sentido no vigente como dispositivo co-significador para una designacién-asignaciéon
futura, y cuya condicion de contexto no puede ser asumida en el momento de su creacion. Este
contexto a futuro es el sentido inverso. No es produccion de texto, sino de contexto. No es
significante ni significado, sino una particular articulaciéon imposible de unos y otros cuya
condicidon de posibilidad esta sujeta a una mutacion estructural.

Un acontecimiento puede ser considerado como la irrupcion de un texto de si; una proposicion
acontecimental es absurda por antonomasia®’. Nos queda la huella, el trazo marino del corte.
Las huellas proposicionales del acontecimiento devienen demanda de articulacion de sentidos
en un contexto que podra ser rigido o dinamico, activo o reactivo, ldcido u oscuro. Es
precisamente la disposicion de tal contexto y su condicion lo que esta implicado en la
produccion de sentido inverso, es decir, la promocion de un contexto significador
suficientemente dinamico y abierto como pre-disposicién co-significadora para un texto
inexistente. En esto radica lo absurdo del sentido inverso, su sinsentido, y, a la vez y
paraddjicamente, su sentido. El sentido del sentido inverso es un sinsentido.

67 «La estructura es un “derivado” de la inconsistencia del ser, es una condicién para poder hablar del ser estructurar un
discurso coherente, pero esa estructura esta subordinada a aquello de lo que supuestamente habla que es el ser en tanto ser, o
sea, de la multiplicidad pura. Es a partir de este suelo que se introduce el acontecimiento como aquello que se sustrae a la
estructura y que, por lo tanto, puede azarosamente irrumpir no desde afuera de la estructura, sino desde el interior mismo de la
estructura, porque una estructura no es sino una “normalizaciéon” de esa inconsistencia de base que es la inconsistencia
ontoldgica de la que parte». Ratll Cerdeiras, Revista Acontecimiento, N° 24-25, afio 2003, pp. 118-119.
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Una de las cosas que nos dice Michel Foucault con su analisis de Las Meninas de Velazquez, en
Las palabras y las cosas, es que nunca pudo haber hecho el mismo Velazquez el analisis de su
obra que hizo Foucault. La produccidén artistica es produccion de lenguaje en la medida en que
establece nuevos signos y sentidos en el orden de la simbolizacién. La remisién de un
significante a un sentido no especifico, su involucramiento en la composicién simbdlica, radica
la invencién de enlaces significadores como expansion que rompe las taras del sentido. En su
remision hacia la dinamica de aperturas y de cierres, lo artistico invoca a la interpretacion
desde un lugar no determinado y moévil, y en cuya indeterminacion y movilidad da lugar a la
produccion futura de sentidos que fueran imposibles en el momento de la produccion.

Lo artistico aproxima a productores e intérpretes a la consideracion vital del absurdo. Mas alla
del tema, la produccién artistica, en tanto proceso y en tanto obra o producto, expone a la
vivencia del absurdo como dato de la inconsistencia estructural, es un seflalamiento de aquello
que la dependencia del sentido no puede sino oscurecer o negar, y que enlaza lo artistico a la
produccion simbdlica. Por eso es que la potencia de las artes gira en torno a la exposicion
permanente de las personas a las manifestaciones artisticas.

A es un signo, una marca, en este caso grafica. Puede significar un sonido vocal
(representacién de un significante sonoro instalado como huella mnémica), el comienzo del
abecedario (su posicion como elemento de una lengua), o la preposicion (su funcion en el
sistema de la lengua), etc. Pero la misma A rodeada de un circulo remite al anarquismo y
desde ahi a la complejidad de significaciones propias de la subjetividad, siempre
indeterminadas, que habran de interactuar dinamicamente en un marco simbdlico. Y es que,
en este caso, el signo A forma parte de otro signo, inscripto en el orden simbélico. Lo que
introduce al signo en lo simbélico es su involucramiento, en tanto marca, en una operacion
simbdlica que lo quita de una estricta remisién al sentido. Lo artistico, entonces, involucra
signos en un contexto simbodlico que habra de producir no solo resignificaciones, sino, al
menos potencialmente, aperturas a sentidos impensados e impensables.

Asi es como todo simbolo es soportado por un signo capaz de promoverlo. La A rodeada por
el circulo no es sino un signo que promueve el despliegue simbdlico en el que esta inmerso. El
simbolo es ese particular despliegue.

Sacrifiquemos la potencia simbdlica por un momento e imaginemos al simbolo,
esquematicamente, como una operacion en la que lanzamos a dos significantes, a y b, hacia a
un significado c. Existen, en principio, tres enlaces: llamemos 1 al sentido de a hacia c, 2 al
sentido de b hacia ¢, y 3 al enlace significador entre a y b. Este ultimo caso enlaza a los
significantes a y b de forma biunivoca a partir de ser lanzados juntos hacia c. Estamos aqui en
la consideracion etimoldogica de la palabra simbolo: del griego antiguo synbollein, syn
traducible como junto, y bollein traducible como lanzar. En este fenédmeno, lo que opera como
significador es en realidad la complejidad interna del proceso entero. No se trata del sentido 1
sumado al sentido 2, de forma serial, sino de estos sumados al enlace 3, y todo esto, a su vez,
ante la proposicion inmediata del proceso como tal, en una suerte de agregaciéon a-serial sin
fin en la que todo empieza a formar parte en tanto contexto como dualidad significante-
significado, ya que el despliegue simbolico sefnala en si que la significacion es dinamica y que
no se reduce al sentido del significante presente, sino al mundo de representaciones que
dispara mediante evocaciones dinamicas. Todo este proceso, entonces, se despliega ante la
presencia de un signo y su interpretacion simbdlica.

El enlace significante entre a y b es, a diferencia del sentido, sincronico, y el transito del
lanzamiento desde el significante hasta el significado no es univoco, como si lo es el sentido,
sino que se ve involucrado en un ir y volver equivoco en el que cada movimiento ofrece la
resignificacion de cada significante involucrado como alteracién del transito l6gicamente
anterior.
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Para que todo esto ocurra es necesario que la interpretacién del simbolo se produzca en un
contexto en el cual del signo presente se presuma un sentido. Por ejemplo, imaginemos la
observacion de la bandera nacional en el frente de un edificio de gobierno. Hay un sentido,
establecido de forma doblemente arbitraria, en los signos patrios. Persistamos en el rigido
esquema tripartito y reemplacemos a por bandera, b por patria, ¢ por gobierno. Ante el
edificio, la relacion entre bandera y gobierno es una relacién de sentido dada y posible en el
contexto de la interpretacion, y la relacion entre bandera y patria es un enlace inmediato que
el contexto promueve como significador simbdlico a partir de que ambos son lanzados, en
este caso, hacia el significado gobierno que se corresponde con ambos. Una vision analitica
del asunto, como la que estoy haciendo ahora, enlaza siempre y Unicamente sentidos, de
modo que solamente puede darse una explicacion diacrénica en la que se describan todos los
enlaces como transitos de sentidos en un espacio significador (espacio vectorial). Pero una
interpretacion simbdlica superpondra lo sincrénico a lo diacrénico y, claro esta, no limitara la
proliferaciéon de sentidos sino hasta donde su capacidad alcance sin depender de ninguna
axiomatica.

La inmediatez de la intuicién simbdlica implica una interpretacion de algin modo también
inmediata, sincrénica y diacronica a la vez. Esta interpretacién es subjetiva, aunque tal
subjetividad s6lo es posible en el seno de una objetividad trazada como la produccion de
sentidos y, consecuentemente, de condiciones de posibilidad que establece el marco cultural
especifico en el que se produce. Esta relacion subjetividad-objetividad da lugar, en lo
simbdlico, a la ocurrencia de sentidos imposibles. Esta es la potencia de las artes. Agreguemos
un cuarto término en este esquema analitico del simbolo. Supongamos el enlace significante
entre bandera y tela y consideremos la relacion entre tela y patria, o tela y gobierno. A partir
de un tal absurdo aparente, podriamos “tejer” relaciones entre tela como “tejido textil” y
gobierno como “tejido politico”. Este enlace empieza a perder su condicion de absurdo para
dar lugar, a partir de la interpretacion subjetiva, a la produccidon de sentidos. Un artista bien
podria tratar, en un ejemplo plastico, el tejido que soporta su imagen en relacion al tejido-
bandera para sugerir el sentido de tejido politico.

No hay manera de plasmar, analiticamente, el desarrollo de este fenémeno, en la medida en
que no hay absurdo si hay sentido, y no hay potencia en el analisis ante el absurdo.
Simplemente, como sefa de sefas, intento mostrar que la relacién entre el absurdo y el
simbolo ocurre ante la intuicion subjetiva de una multiplicidad inmediata en la que la
ocurrencia del absurdo abre la posibilidad a lo imposible. Podemos decir, entonces, que la
multiplicidad de significados para un mismo significante deja ciertos enlaces significadores a
la espera de Ila produccion de sentidos. La produccion de estos enlaces de
significantes/significados entre si, esta produccion de contexto sin discurso, es lo que llamo
produccion de sentido inverso.

El sentido inverso opera entonces, en el lenguaje, como una suerte de latencia a la espera de
actualizacion como consecuencia de la decisién activa del sujeto ante la irrupcion del
acontecimiento. No es del todo parte de la episteme vigente en la medida en que es absurdo, y
no es parte de una episteme posterior que todavia no existe. El sentido inverso es condicion de
posibilidad para la mutacién epistémica. Es el contexto vacio que puede completarse, de forma
indeterminada, por una huella acontecimental como texto o discurso en la fundacion de una
nueva estructura epistémica.

Pero el sentido inverso no esta restringido a la mutacion epistémica. Como dinamica
promotora de la producciéon de sentidos a partir del absurdo, el sentido inverso esta presente
en el juego, en las artes, en los suefos, en el chiste, etc., en definitiva, esta presente de forma
potencial en todo marco simbdlico. Las modificaciones estructurales subjetivas experimentan
transformaciones, rupturas o quiebres, de forma habitual, sin que se produzca necesariamente
aquella mutacién. El sentido inverso opera en el orden de toda mutacién estructural, y el salto
epistémico es en si una mutacion estructural especifica.
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Ante la construccién del yo, el atravesamiento linglistico del individuo humano redunda en la
estructuracion psiquica dejando un resto, una falta o exceso, una falta-exceso. Como toda
razén de lo continuo, la operacion deja siempre un resto irracional. La individualidad del
individuo no es el resultado de la diferenciacion de un elemento en un conjunto, sino la
intuicion de aquello que no puede ser dividido sino a costa de la produccién de un resto y la
pérdida de la unidad. Es el desensamblaje de una maquina cuya operacidén inversa es
imposible; siempre nos sobra un agujero o un tornillo.

Para la constitucion del yo, entonces, el lenguaje atraviesa y rompe al individuo, o, desde otro
angulo, la constitucién del yo resulta de ese atravesamiento. La invencién psicoanalitica del
inconsciente y de la psiquis como estructura compleja da lugar a una clase de sujeto que no es
en absoluto un individuo, sino que tiende a serlo en el sentido en que las matematicas
expresan la continuidad en términos de una progresién infinita de discreciones infinitesimales.
La identidad del sujeto es la operacién de cuenta-por-uno de los pedazos del individuo
atravesado por el lenguaje. Por eso es que el sujeto se presenta en la irrupcion acontecimental
de fallas en el discurso como manifestacién de la inconsistencia estructural, como insuficiencia
de la cuenta-por-uno. Esta insuficiencia, esta falta que denuncia la incompletitud, se presenta
a su vez como un exceso, como el resto de la operacién, un exceso siempre irracional que
arruina el sentido del discurso y lo enfrenta a la necesidad de componer una nueva estructura
para ser comprendido, estructura como tal destinada a ser arruinada nuevamente en esa
progresion infinita en la que el eterno retorno del resto irracional radica siempre una
diferencia que no puede ser contenida en la estructura ante la que acontece.

Por eso es que toda ley acaba en paradoja. El reglamento del sujeto esta hecho de
excepciones. El sujeto es entonces lo sujeto al lenguaje, aquello que no puede desprenderse
de él y que de él resulta. Y en esto es imprescindible considerar al lenguaje mas alla de la
palabra y del lenguaje verbal, mas alla del habla y de la lengua, ubicar al lenguaje en la
potencia de la significacién en la que lo humano se encuentra irremediablemente impreso.
Cuanto mas rigida es la estructuracion mas impactante y contrastable es la irrupcién del
acontecimiento, pero menos capacidad hay para dinamizarse a partir de él y disponerse a una
reestructuracion.

La dependencia del sentido es, por tanto, una operacién conservadora de la estructura vigente
que deja poco margen para las potencias mutantes. En la dependencia, el sentido se afirmay
resiste a su negacion acontecimental, promoviendo la reacciéon y el oscurecimiento en la
experiencia intersubjetiva. La acciéon de un sujeto fiel al acontecimiento es reprimida por un
sujeto reactivo que intentara preservar la integridad de los sentidos vigentes acomodando en
ellos todo nuevo acontecer, explicando lo inexplicable con razones insuficientes para defender
aquello destinado a la ruina, mientras que un sujeto oscuro activara la negacion como
operacion de ocultamiento de lo que indefectiblemente ocurrira, dispondra la represién de
todo aquello que amenace las condiciones de posibilidad vigentes con la destrucciéon de toda
huella. Mientras que un sujeto reactivo encerraria la radical otredad de Ila huella
acontecimental, un sujeto oscuro la haria desaparecer.

Ante esta dinamica post-acontecimental, la produccién de sentido inverso se ofrece como una
via de dinamizacién estructural pre-acontecimental que ofrezca la capacidad necesaria (nunca
suficiente) para la potencia fiel, es decir, para la potencia activa que asuma las huellas
acontecimentales hacia la asuncion de la caducidad de los sentidos vigentes como condicidn
para la composicion de nuevos sentidos. El sentido inverso, entonces, expresa como
produccion la conciencia de aquella inconsistencia inmanente en toda estructura, aquella
deficiencia inapelable de la cuenta-por-uno. La aparicion de lo absurdo senala la insuficiencia
del sentido, y aqui la paradoja se ofrece como marca de una fisura que no conviene resolver
rapidamente sino intentar asimilar como internalizacién de una falta-exceso.

Es ante la producciéon de sentido inverso que las artes ganan la importancia que sabemos que
tienen sin saber por qué. La relacion entre las artes y la politica se ha confundido tristemente
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en la cancion de protesta o en el realismo socialista. Lejos de estar ligada a la representaciéon
de la utopia o a la denuncia de la injusticia, la relacion arte-politica esta ubicada en el terreno
de la produccién de sentido inverso activando en la relacién con el absurdo una vitalidad capaz
de emanciparse del sentido. Y en este contexto, las artes ya no son las técnicas y oficios
tradicionalizados como artisticos, sino la actitud y la intencién con la que un sujeto se dispone
a la produccion en relacibn a una propuesta subjetiva y radical. Subjetiva en tanto es
produccion de lenguaje desde una subjetividad particular, y radical en tanto decide la realidad
simbdlica, hace un corte en el que se inscribe la produccion con la intencidon de prescribir una
diferencia, radicar una ruptura, arruinar la hegemonia de las condiciones de posibilidad.

Es muy dificil, y quien sabe vano, sacar un factor comun, una liga transversal de lo artistico.
Claramente no busco definiciones sino que pienso que es util, aunque sea por un rato,
destacar ciertas particularidades que pueden ser atendidas como caracteristicas de eso que
[lamamos arte. En este orden pienso en las artes como un ir y venir entre una voluntad y un
efecto. No obstante, lo artistico es un resultado que no depende enteramente de una
correspondencia entre la voluntad y el efecto, sino que se ubica por fuera de esa
correspondencia. En esto lo artistico es mas un volumen que una produccién, un devenir de la
produccion del artista a pesar del artista.

La voluntad artistica esta ligada a la produccion simbdlica. Es necesario que se trate de una
disposicion subjetiva a producir un efecto en el lenguaje como territorio de encuentro con los
otros de forma mas o menos universal o genérica. La voluntad del artista esta
indefectiblemente ligada a la otredad. Y es necesario que produzca entonces un efecto en esa
otredad. Sin embargo, lo artistico, en su relacién con el sentido inverso, esta atravesado por
una imposibilidad de controlar el efecto a partir de la voluntad, es decir, tiene mas relacion
con el caos que con el dominio. Por eso no hay funcién artistica, sino que puede darse una
funcién a las artes siempre circunstancial y ajena a lo artistico.

Una de las formas de funcionalizar las artes es la sacralizacion de su potencia. El efecto de la
sacralizacion es desafectar lo cotidiano de la influencia de lo sacralizado. Asi la Violencia, por
ejemplo, mediante los rituales de sacrificio®8. Precisamente, aquello que modaliza las practicas
volviéndolas sagradas es el ritual. Con todo su peso simbdlico, el ritual sustituye lo efectivo en
la rigurosidad formal, es decir, emplaza lo inocuo, trans-forma el acto contingente en acto
sagrado. Lo ritual es siempre dar muerte, desanimizar los animos, desafectar. No hay afecto en
el ritual para que no haya efecto vital, y qué puede ser mas una muerte que la ausencia
absoluta de afectos y efectos.

Por eso la funcién de lo ritual es estriccamente formal, como las artes, salvo que la
formalizacion ritual es intensamente diferente que la artistica. La formalizacién artistica es, en
principio, puramente vital, causante de efectos a causa de afectos, es la promocion del efecto a
voluntad. La unica forma de conjurar a las artes es ritualizarlas, envenenarlas, matarlas en la
formalizacion inocua, pasarlas por sacrificio.

Como todo lo significante, la delimitacién de las artes esta dada por todo aquello que las artes
no son, y es aqui donde aparecen los términos que introduje: voluntad, efecto, produccion,
resultado, artista y otredad. Intentaré ir deslindando estos términos para avanzar hacia lo que
me interesa en este texto, que es la relacion entre las artes y la politica, entre las artes y la
anarquia, entre las artes y el bienestar, en virtud de la produccién de sentido inverso como
potencia inmanente de las artes.

% Intentaré presentar este asunto con més claridad mas adelante, en el capitulo sobre el patriarcado. Por ahora servira sefialar
que refiero la proposicion de René Girard acerca de lo sacrificial como transformacion de las violencias multiples en una
Violencia unanime capaz de volverla inocua, es decir, evitando que la violencia se despliegue en el interior de la comunidad
para preservar a esta Ultima de sus efectos. En el sacrificio, lo ritual sacraliza la Violencia, es decir, la vuelve inocua.
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Una voluntad no es artistica si esta desplazada de los efectos en el lenguaje y en la otredad.
No hay voluntad artistica en la industria, por ejemplo, ni en la técnica. La voluntad artistica es
distante de la utilidad, no se ocupa de ella. Lo util o inutil de la produccién artistica no le
importan al artista. En todo caso podran interesarle como anexo, como dependencia
econdmica o como anhelo funcional, pero no es en su condicion de artista que le interesa, sino
en cualquier otra escansién de su subjetividad. Esto es importante. Un artista no es
intrinsecamente artista; es artista cuando apela a una voluntad que es no-otra, que es no
utilitaria, por ejemplo, nunca funcional.

Esta voluntad, en segunda instancia, esta dirigida a lo otro, busca un efecto en lo otro. No
importa en gran medida cual sea el efecto que busca, el punto que si es vitalmente importante
es que busca un efecto. Pero esto, en realidad, es inherente a la voluntad en la medida en que
el yo es siempre un otro®: toda voluntad es la intensidon de un efecto. El asunto, entonces, es
que lo produzca. En todo esto el azar, si existe, incide en relacion al resultado, en tanto efecto
del volumen, y no al efecto en correspondencia con la voluntad. En otras palabras, lo artistico
solamente es artistico en la medida en que pueda redimensionarse su interpretaciéon mas alla o
mas aca de la voluntad del artista, trascendiéndola o transgrediéndola.

De esta forma, lo artistico, como lo simbdlico, tiene mas de un efecto: al menos dos: el efecto
de la voluntad y el efecto del volumen.

En el otro parrafo dije: en lo artistico, el resultado es el efecto del volumen. A diferencia de las
matematicas, por ejemplo, donde las relaciones estan involucradas en la lengua y no en el
lenguaje, es decir, por fuera de lo simbdlico”0, el resultado de lo simbélico es un efecto en el
lenguaje. Podemos decir entonces que, si hay un resultado, hay una ecuacion. Esto puede
llevarnos a pensar que aquello que nombré volumen, en relacion a las artes, es también una
ecuaciéon no matematica donde los términos en interrelacion estan inmersos en el mundo
simbodlico y afectan por lo tanto al lenguaje en su mas amplia e indeterminable relaciéon con la
significacion. Es el terreno fértil del sentido inverso, es la puerta abierta de la trasgresion
linglistica, o, dicho de otro modo, la catapulta o el trampolin del salto para la mutacion
epistémica.

La produccion artistica, entonces, esta enlazada con un sujeto que desconoce cabalmente los
alcances de la produccién. Mas alla de lo que anuncie, anore o anhele, el artista no sabra de la
condicién artistica de su produccion hasta dar cuenta de sus resultados, impasse que, si tiene
suerte, afectara una parte considerable de su tiempo en vida. La diferenciacién del corte en el
lenguaje que producen las artes como decision de la realidad es siempre una diferencia
diferida, siempre en si mismo un nombre de la diferencia que remite a una dimensién
temporal de la experiencia de diferenciacion. No puede saberse nada, “antes del tiempo”,
acerca de la potencia artistica de la produccién.

Aqui aparece una segunda relacion de lo artistico con la otredad. Teniamos primeramente una
voluntad remitida a un efecto de lenguaje, lo cual importa la otredad de forma irremisible.
Tenemos ahora la otredad que se radica en la decision diferencial, en la infinitesimal agudeza
del corte, la otredad de toda diferencia, la que sucede a la decision de la realidad que resulta
de la proposicion del artista en la produccion artistica. En este punto, la interpretacion de la
obra hace al arte, sin que esto signifique una subjetivacién extrema. No se trata de que no
haya nada en la produccién, ni que cualquier cosa susceptible de ser interpretada (es decir,
cualquier cosa) pueda convertirse en arte por la gracia del Dios observacion que todo lo

%9 Me refiero a la proposicion psicoanalitica segun la cual el yo se construye de forma especular, es decir, es una produccion
mimética y como tal referida a una imagen percibida por el sujeto. Esto también serd atendido en el capitulo dedicado al
patriarcado.

" La relacién entre lo matematico y lo simbolico es siempre metamatematica. De esta forma lo matematico incide en el
lenguaje, tiene sus efectos en él, pero por fuera de si mismo. Y si algo tiene de virtuoso lo matemético es la capacidad de
establecer con bastante precision sus propios limites.
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interpreta como un “haganse las artes”. La interpretacion es parte del volumen en la medida en
que existan los otros términos de la composicion, y afecta lo artistico en relacion al resultado.

Lo que se radica aqui es la dinamizacion de lo artistico, aquella dimension que hace posible la
interpretaciéon foucaultiana de Las Meninas de Velazquez con mas de 300 afios de por medio,
de la misma forma que hace posible la ignorancia de tantisimas producciones cuya
potencialidad artistica se desvanece en las mutaciones epistémicas. Es lo que hace que una
obra fuera de contexto pueda no decir nada o decir tantisimas cosas nuevas en relacién al
nuevo contexto (nada es visible fuera de contexto - lo que decimos con «fuera de contexto» es
en realidad «en otro contexto»).

El mito aquél del «artista loco» encerrado en su delirio genial, casi siempre autodestructivo,
nos habla mas de una patologia que de un arte, y en todo caso habra que ver que hay relacion
entre el arte y el delirio, relacion que establece, una vez mas, una diferencia: el arte no es un
delirio. Luego, y en virtud de aquella relacion, ambos estan involucrados en la produccion
simbdlica y ambos, entonces, son susceptibles de producir sentido inverso, pero la cancelacion
de la otredad, o su remisién enteramente subjetiva a la realidad interna (subsumisién entera
de lo otro al interior del sujeto) quitan de lo artistico al delirio. Por eso es que lo artistico es
inherentemente social: no hay arte si no hay la intersubjetividad de la otredad.

El arte es radicalmente formal. Lo que importa en las artes es la forma’l. No obstante no es
una geometria ni una gramatica, sino que es la formalizacion mas alla del codigo, es decir, una
formalizacion simbdlica, no légica. Valiéndose o no de gramaticas y geometrias, de cualquier
sintaxis, como valiéndose o no de lo que se le antoje, el artista efectia en lo formal simbdlico
y anuncia su proposicion como una perspectiva, una mirada, una forma de ver. Lo artistico es
una forma de ver las formas dada a conocer, y una forma de decir las formas de ver las
formas, es decir, una forma de darla. No coincido en absoluto con la implicacién politica de las
artes en términos de que se deben a un interés universal, a una evasion de la subjetividad en
nombre de lo publico, posicién que podria expresarse en los términos de Agustin Garcia Calvo:
«todo lo que hay sobre la haz de la tierra y bajo los cielos y mas alla, todo lo que pasa en el
tiempo, es siempre, aunque sea sucio y feo y desgraciado y doloroso, bueno para materia del
arte, con esa sola condicion: que sea interesante. ;Qué quiere, pues, decir “interesante”? Sélo
esto: que sea capaz de retener la atencién de muchos, de una clara mayoria de los hombres
que podran oirlo o verlo; es decir, que sea popular, que esté entre los motivos de gozo, de
dolor, de esperanza, de miedo, de duda, de desesperacion de todo el mundo»72.

En la produccion artistica, en mi opinién y a los efectos de ser considerada como tal, no
importa nada el tema. No es que sea indiferente el tema elegido por el artista, sino que no
depende de ello que sea artistica o0 no su produccion. Luego el tema tendra que ver con qué es
lo que el artista intenta y logra decir en su obra.

El «<Poder Moral del Arte», en los términos de Garcia Calvo, es consecuencia de la potencia
linguistica de lo simbélico y, consecuentemente, de la potencia formal del sentido inverso. No
hay ninguna Moral en el arte en si, sino que existe la disposicion funcional del arte para fines
de todo tipo, entre ellos moralizantes. Por eso es que existe la utilizacion de lo simbélico de
forma deliberada para la promocion doctrinal, manipulacion clasica de las instituciones
religiosas (en el caso argentino es caracteristica la de la Iglesia Catodlica), pero nunca exclusiva
de ellas. Todos o casi todos los dispositivos de control apelan al arte de una u otra forma, ya
sea a través de la produccién o reproduccion de obras de arte, o a través de la invocacion de
las artes en producciones de caracter simbdlico. Con mayor o menor conciencia acerca de la
constitucion formal del sujeto, es masivamente observable la funcién politica que se ha dado a
las formas. En esto radica el doblez ambivalente de la relacién de las personas (en tanto

" «Lo que distingue el lenguaje artistico del cotidiano, lo que es arte en literatura, no consiste en lo que se dice, sino todo en la
manera de decirlo». Agustin Garcia Calvo en AA.VV., De Arte y Anarquia, p. 110.
™ Agustin Garcia Calvo en AA.VV., De Arte y de Anarquia, p. 111.
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unidades funcionales de lo social) con el arte, con las artes, con lo artistico. En esto radica la
manipulacion del «arte popular» como formalizacion estructurante de sentidos adecuados a
los perfiles de insercion de los segmentos poblacionales en cuestion dentro del orden
institucional de la sociedad, es decir, en lo relativo a la administracion del dominio. Las formas
vertidas en las artes se utilizan para la formalizacion de los modos de constituciéon subjetiva,
lo que redunda en la formalizacion de las politicas, en tanto relativas a las formas de la
decisién colectiva, como redunda también en otros aspectos de la vida social.

De ahi la relaciéon entre arte y politica. Es verdaderamente influyente, en corto, mediano y largo
plazo, la elaboracion simbodlica anodada en la produccion artistica. Y si coincido con Garcia
Calvo cuando dice «tal melodia, que al oirla en la calle nos conmoveria, puede dejarnos frios
en un concierto anunciado por todo lo alto; y una hermosa escultura, ante la que pasamos con
convencional admiracion en un museo, podia acaso, colocada en el centro de la plaza, ir
dejando en nosotros, a fuerza de pasar y pasar ante ella, casi sin mirarla, un grueso sedimento
de gozo»73. Es que la produccion artistica puede involucrarse en tantos contextos como se nos
ocurra, y resignificarse de mil modos, aun manipulados en detrimento de su potencia
simbdlica. Es atil para la libertad y para el sometimiento, util para la revuelta y para la
conservacion hegemonica, es decir, la utilidad del arte es siempre ajena al arte, y su potencia
intrinseca no tiene vector. Tal vez a esto, mas propiamente, se refiera Garcia Calvo cuando se
refiere al «<Poder Moral del Arte», es decir, a su susceptibilidad a ser usado como vehiculo para
la promocion de tal o cual Moral.

En este sentido es peligrosamente confusa la aseveracion de una identificacién entre arte y
libertad. En el arte hay, ciertamente, una tensiéon de independencia, una suerte de pulsion
emancipativa, pero, y como ocurre en la politica, no toda emancipacién es libertaria. No puede
haber libertad si, partiendo de relaciones de dominio, no ocurre la emancipacion, pero la
emancipacion, en términos absolutos, es decir, extremada hacia la absoluta independencia,
tiende al desvinculo, al aislamiento y, por lo tanto, a la progresiva pérdida de la libertad.

Pero no es este el punto clave en la diferenciacion del arte y la libertad. Uno mucho mas
importante es aquél en el que las artes son utilizables para el dominio. Suponer que la
vocacion emancipativa del artista invoca una emancipacion del intérprete es un error al menos
tan grande como suponer que ambos quieren emanciparse, y que quieren emanciparse de lo
mismo. Aunque supongamos que existe la necesidad de romper las taras del sentido
manifiesta en la voluntad emancipativa del artista, es enteramente posible que los sentidos en
cuestion sean diferentes que aquellos que se observan en la hipotética voluntad emancipativa
del intérprete. De hecho, es perfectamente admisible que un artista huya, o intente huir, de la
incertidumbre buscando en su produccién asir los sentidos de alguna garantia, remitir a los
arquetipos o a los dioses, afirmarse en su produccion ante la angustia misma del devenir. Esta
produccion buscaria el efecto de incidir en los otros como destino de un mensaje unificador,
mensaje vehiculizado por lo simbodlico en tanto le permita comunicar su emocionalidad de
forma efectiva. Tal produccidon es perfectamente util a los fines de la afirmacidén de sentidos
que aplaquen las voluntades de romperlos, y puede ser entonces un canal adecuado para
afirmar en lo simbdlico las virtudes del dominio. Lo que intento senalar en este ejemplo
hipotético, pero enteramente plausible’4, es que no hay razén para afirmar la unién entre las
artes y la libertad. Todo lo que puede hacerse es intervenir, desde la produccién o desde la
interpretacion, en la composicion simbdlica a partir de las artes mas alla de los artistas y de las
locaciones originales o vigentes, descontextualizar y resignificar para inducir resultados que
van mas alla de la voluntad del artista, e incluso mas alla de la obra.

Por eso es que las artes son un a pesar del artista. Lo que ocurre en su potencia es algo que se
le escapa en gran medida, y quizas pueda haber en los grandes artistas una lucidez tal que
permita magnificar la coherencia de su proposiciéon con las resignificaciones futuras. Pero en

7 Agustin Garcia Calvo en AA.VV., De Arte y de Anarquia, p. 118.
7 Podria intentarse, por ejemplo, analizar desde esta perspectiva la obra de Hierénimus Bosch, El Bosco, particularmente su
famoso triptico del Jardin de las Delicias, arrogante y ardua empresa que no pienso encarar ni borracho.
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todo caso no puede establecerse a priori ninguna relacién entre las artes en general y las
particularidades éticas o morales que quisieran encumbrarse.

El confinamiento ritual de lo artistico a la sacralidad de los genios o al ascetismo de los
museos y salones, de las grandes salas de conciertos, o de las pomposas antologias’>, no es
mas que aniquilarlo, es el asesinato del arte, la mortificacion de su efecto secular, vital y
cotidiano. La distincidon entre arte popular y arte cortesano solamente es posible en la medida
en que haya cortes de algun tipo (no cortes de escisidon, sino cortes de palacio). No es otra la
distincion entre el arte callejero y las Bellas Artes, o entre la Musica Culta y la musica popular.
En este sentido, la reivindicacion del arte popular es, cuanto menos, inutil, y en todo caso
potencialmente contraproducente. El punto esta, en realidad, en despojar las artes del dominio
institucional, quitarlas de la cerrazén acaudalada y de los rituales cualesquiera. De hecho, si
algo ha copiado el noGobierno de los modelos gubernamentales es, precisamente, la
propensién a ritualizar la cultura como reivindicacién del ser. De ahi que un disco de rocanrol
en vivo pueda llegar a llamarse Ritual. No es mas que la misma muerte, la fijacion de la
exclusion, la sefia de una totalizacién autoafirmante que reivindica en las artes la afirmacién
de sentidos”® y no aquello que constituye su gran potencia, su maravillosa potencia, que es la
produccion de sentido inverso.

Lo artistico, entonces, no alegra ni entristece, no libera ni somete, no pacifica ni violenta?:
solamente ocurre. Las producciones artisticas podran vitalizar, inmersas en el lenguaje y en
sus condiciones de posibilidad, cualquiera de las emociones en cuestiéon, podran tematizar lo
que sea, moralizar, desmoralizar, subvertir o reafirmar, podran, en definitiva, viabilizar todo lo
que el lenguaje, mucho mas alla del habla y la escritura, radica como potencia simbdlica en lo
humano. Tal vez el desafio de los artistas sea disponerse ante el absurdo promoviendo
tensiones volitivas en funcion de la vitalidad que en ellos mande. Luego, el segundo desafio
para los artistas con vocacién libertaria sera la apuesta radical al sentido inverso como
herramienta fiel a la mutabilidad epistémica, a la caducidad de los sentidos y a la promocion
de la equidad.

Pienso que existe una responsabilidad en los artistas que se afirma en la capacidad de
producir lenguaje, y pienso que esta capacidad es profundamente postergada, negada u
olvidada por quienes hoy eligen, gozan y padecen de semejante condicion. Asi es como lo
artistico es preservado de las contaminaciones mundanas, protegido de la vulgaridad y
solemnizado en la ficcion grandilocuente de las musas. Este estereotipo impregnado de
sofisticacion, curiosidad y trascendencia compone uno de los términos que componen a su vez
la dualidad con la que se asigna al artista una ubicacién social. En términos generales los
artistas padecen una elevaciéon tan pronunciada como la profundidad del pozo en el que
también se los coloca. Se idolatra al artista para gozar de su sacrificio, se lo ubica en un lugar
sagrado y por lo tanto marginal, es decir, se lo ubica en la frontera entre el adentro y el afuera
de una sociedad que se encierra a fuerza de sacrificios’s.

S E| problema no esta en el uso de salones, museos o teatros, sino en cercar el arte acortesandolo, encerrandolo, suponiendo o
haciendo suponer que hay lugares propios y ajenos para el arte, o que todo lo que pasa en un teatro es arte, que el museo
valoriza la obra, que un artista no baila, toca o pinta en la calle, por ejemplo. El arte es en circunstancia, pero tal vez su
condicién intervenga de forma radical en que no haya ninguna especificidad necesaria respecto a esa circunstancia.

"® Creo firmemente que éste es uno de los indices de la degradacion del rock como movimiento social y cultural.

TEl arte calma a las bestias solo en la medida en que el lenguaje desplaza a la violencia y la sublima en agresion.

8 El artista, como el lider, es estructuralmente un pharmakos. Tal es la palabra griega con la que se nombraba a las victimas
propiciatorias, es decir, aquellos sobre los que seria vertida ritualmente la Violencia. Al respecto anota Escohotado en Historia
general de las drogas: «la victima del sacrificio expiatorio se llamaba en griego pharmakés, y el vehiculo de los éxtasis
chaménicos -no menos que de algunas ceremonias religiosas de tipo extatico y orgiastico- era un phdrmakon u otro.
Cambiando la consonante final y el acento, la misma palabra designa cosas que -en principio al menos- carecen de vinculo
alguno. [...] (Por qué una minima diferencia ortografica separa el objeto de los modelos A y B, tan claramente opuestos como
terapia proyectiva y terapia participativa, como reino del homicidio ritual y reino del dgape?» Tal vez esa proximidad se
comprenda en virtud de la principal cualidad de phdrmakon y pharmakos: la ambivalencia. La cura y la muerte, en ambos
casos, pasan por una misma flexion del pliegue, por un mismo punto local. En ambos casos ocurre la paradoja, tan cercana, a
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No obstante, la produccién artistica forma parte de toda sociedad y nace dentro de su seno. De
hecho podria incluso integrarse mas en la medida en que lo social dejara de estar fundado y
prescrito como una identidad, es decir, como una forma cerrada capaz de contener a sus
miembros y a la autorreferencia de sus miembros. Pero indefectiblemente las artes, operando
en el lenguaje a través de la produccién simbdlica, abren lo que toda estructura que no asuma
su caducidad irrevocable se ve obligada a cerrar. El sentido inverso como producto o
subproducto de la produccion de los artistas, dinamiza lo social sefalando los margenes, los
limites de la consistencia estructural. Y es precisamente esa sefa la que contribuye a ubicar a
los artistas como seres marginales, sagrados y propiciatorios, semidioses tal vez, y tal vez
semidemonios.

Llegados a este punto es importante sefialar que la emancipacién del sentido no supone la
inexistencia del sentido como tal. Lo humano, animalidad linglistica, ya esta aqui y de esa
manera’®. No hay razéon para separarnos del sentido, no hay anti-estructura, ninguna forma
linglistica de no estructuracion. La emancipacion del sentido, entonces, opera como fundacion
estructural. Esto implica que habran de fundarse nuevos sentidos, inevitablemente, e
inevitablemente destinados a ser arruinados prontamente. Esta consideracién es cadtica si se
atiende la emancipacion del sentido como una destruccién ontoldgica, teolégica y metafisica.
Estos tres caminos en busca del sentido estan condenados a una ineficacia que no afecta su
utilidad, pero que los excluye de toda conquista. Son los tres sentidos para todo sentido, los
tres trazos arquicos del sentido condenados como tales al fracaso, al eterno retorno de su
incompletitud, a la inevitable caida ante la imposible significacién del vacio cadtico.

su vez, al double bind (ver al respecto el capitulo del libro segundo acerca del patriarcado). El punto es que la magia esta donde
esté el absurdo conjurandolo, preservando la integridad de los sentidos.

" «La cuestion del origen del lenguaje es uno de los temas que mas pueden prestarse a delirios organizados, colectivos o
individuales. No es lo que tenemos que hacer. El lenguaje esta aqui, es un emergente. Ahora que emergio, nunca mas sabremos
cuando ni como comenzd, ni como eran las cosas antes que estuviera». Lacan, De los Nombres del Padre, p. 29.
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Escuela, escolarizacion y autoafirmacion totalitaria

«La escuela es la agencia de publicidad que le hace a uno creer
que necesita la sociedad tal como esta».

Ivan lllich, La sociedad desescolarizada, p. 128.

«Los que alguna vez han de dominar a otros, como reyes, principes,
magistrados, pastores de las iglesias y doctores, tan necesario es que
estén imbuidos de sabiduria como estar dotado de los ojos para guiar el
camino, la lengua intérprete de la palabra, la trompeta para el sonido, la
espada para la batalla. De igual modo los subditos también deben estar
iluminados para saber prudente y sabiamente obedecer a los que mandan,;
no obligados de modo asnal sino voluntariamente por amor».

Jan Amés Komensky (Comenio), Didactica Magna.

Establecer una critica formal y consistente a la escolarizacion es indispensable para establecer
criterios que comprometan luego determinaciones practicas al respecto. La posicion que
asumamos, desde un punto de vista libertario, ante la escolarizacién, la escuela y la educacion,
como asuntos sociales y politicos, no puede descansar en una condescendencia inercial.
Aceptar sin mas que el problema no es la escuela sino las politicas educativas, implica
desatender uno de los pilares del aparato cultural que obstaculiza el bienestar comun. Es
imprescindible, entonces, intentar al menos ordenar ciertas consideraciones en torno a la
educacion y la escuela.

Desde el punto de vista de la experiencia cotidiana y de eso que llamamos a veces “sentido
comun” la escuela esta erigida como “el templo del saber” o, incluso, “el segundo hogar”. Este
lugar comun es, ni mas ni menos, lo que se encuentra detras de la positivacion moral de la
escuela y la escolarizacién desde todas las miradas politicas. Es [lamativo que no haya ninguna
corriente politica, ni siquiera el anarquismo, que cuestione a la escuela y a la escolarizacién de
forma consistente, y, al mismo tiempo, casi todas empiezan por cuestionar el sistema escolar.
Este comienzo, este intento de poner en cuestion lo relativo a la escuela (genuino en el mejor
de los casos) suele estar inmerso en distintos enfoques analiticos con distintos grados de
profundidad.

Pueden establecerse, esquematicamente, tres ambitos de analisis que son el sistémico, el
académico y el estructural.

1. La critica sistémica se enfoca en las limitaciones que un sistema educativo
padece en funcién de los ejes programaticos y las proposiciones politicas y
econdmicas que lo definen y orientan. Este enfoque, sea de “derechas” o de
“izquierdas”, no cuestiona sino la implementaciéon de politicas globales y los
disefios sociales y politicos que se esconden detras de un diagrama u otro.
Cuestiona leyes, marcos, orientaciones técnicas, presupuestos, definiciones
ministeriales, etc. En definitiva, es la critica de la administracion politica
vigente de la institucionalidad educativa y no excede, ni en cuestionamientos
ni en ambiciones, el marco institucional dentro de politicas de Estado.
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2. La critica académica se focaliza en los asuntos internos a nivel institucional,
como son el disefio curricular, las estructuras gubernativas (por ejemplo en el
caso de las universidades), las orientaciones y practicas efectivas a nivel
pedagodgico o didactico, los materiales de estudio como por ejemplo los
manuales escolares, los contenidos tratados en el curriculum, la relacion
personal entre docentes y alumnos, etc. Este analisis no cuestiona la
institucionalidad sino en funcién de las prerrogativas académicas que
defiende como vehiculo hacia una superacion de los resultados que el
sistema educativo debiera tener desde la perspectiva definida, medibles en
términos de la formacion de los alumnos y de su relacion con el sistema
social en funcién de una posicién socioldégica o politica en particular. Aqui
podrian ubicarse, entre otras y de modo esquematico, las experiencias de la
Ilamada educacion popular desde Ferrer i Guardia hasta Paulo Freire.

3. El tercer eje de cuestionamiento es la critica estructural. Esta mirada sobre la
escuela es mas profunda. Se focaliza en la funcion de la escuela moderna
como dispositivo educador y analiza sus caracteristicas atendiendo su
genealogia, su estructuraciéon interna, las dinamicas sociales que la
constituyen y su funcién social en el marco de analisis politicos, econdmicos,
morales, psicoldgicos, etc. Es precisamente esta tercera critica la que pone en
relieve la funcién social intrinseca de la escuela y la que da como resultado
una caracterizacién practica y teodrica de lo que la escuela efectivamente es.
Es particularmente atendido, en este marco, el fendomeno llamado curriculum
oculto. Sin embargo, siendo que este analisis tiene por objeto la escuela
moderna, es decir, la actual escolaridad nacida de los procesos sociales,
politicos y econdmicos de la Europa de los siglos XVII y XVIII, las lineas de
accion propuestas desde este sector no estan generalmente orientadas a la
des-escolarizacion sino que pretenden reformar, mediante la practica
docente y pedagdgica valida del analisis estructural, las condiciones actuales
de la escolaridad.

Es importante considerar que estas tres categorias no son excluyentes entre si, y que en la
practica se observan siempre en términos de priorizaciéon o focalizacién, pero nunca en
términos absolutos.

En todo caso, no hay critica consistente, salvo muy pocas excepciones8, que avance mas alla
de la escuela, que la ponga en riesgo o que la niegue en tanto ambito transformador. Y es que
la educacién sigue siendo estructuralmente aceptada como mecanica formativa de individuos
capaces de reproducir o transformar, segun el caso, las relaciones sociales vigentes en
términos econdmicos y politicos, y la escuela no deja nunca de ser, en estos planteamientos
ligados siempre, o casi siempre, a la escolarizaciéon, el dispositivo educativo por excelencia
desde la perspectiva de los educadores educados?!.

Pero lo que me interesa destacar particularmente, es que el mismo prejuicio que establece una
validez sobre la educacion y una inevitabilidad sobre la escuela desde el “sentido comun”, es el
que condiciona los analisis especializados a nivel educativo en los que mas que una des-
escolarizacion se investigan nuevas oportunidades para nuevas pedagogias®. No se traspasa

% Distintos autores, de los cuales me ocupa principalmente Ivan Illich, propusieron un mundo sin escuelas. Esta corriente fue
particularmente intensa hacia las décadas del 60 y 70 en el siglo XX, pero se desvaneci6é prontamente y fue “olvidada” hasta
ahora, cuando se renuevan, entre otras cosas, las criticas a la institucionalidad hegemonica.

81 «Lo primero que el nifio aprende del curriculum oculto de la escolaridad es un viejo adagio, la corrupcion inquisitorial de la
fe: “extra scholam nulla est salus” (afuera del rito no hay salvacion» Ivan Illich, ;para qué sirve la escuela?, pag. 38.

82 «Con la muerte de Freire, muere también una época de certidumbres educativas generalmente revolucionarias en la que la
insatisfaccion por este mundo es el primer paso para alcanzar la utopia del mundo verdadero. Y se consolida otra época maés
bien fragmentaria, cadtica e incierta: época de pedagogos especificos que conocen ("técnicamente") s6lo una parte y no la
totalidad. Epoca de pedagogos de lo diverso en las que el propio Freire es sometido a la critica étnica y feministall. Epoca de
docentes que eligen a la carta sus métodos didacticos. Epoca de zapping en las utopias educativas. Y surge una nueva aunque
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la barrera, no se viola el tabu. Asi como existe una gran mayoria de autores que no cuestionan
las politicas de Estado, aun quienes si las cuestionan no han logrado romper con el mandato
moral de la modernidad y del iluminismo que ubica en torno a la educacién escolarizada las
vias de transformacién social mediante la conjuncion de tres elementos: la educacion, el
conocimiento, y la humanizacion en tanto superacién de un estado anterior sub-humano.

Intentaré despejar a qué me refiero con ese mandato.

La palabra educacion es rescatada por el humanismo. Su expresién en castellano data de
mediados del siglo XVII. Segun Corominas: «educar, del latin edicare (emparentado con dicére
‘conducir’ y edicére ‘sacar afuera’, ‘criar’). [primera documentacion] 1623. [...] Hasta entonces
se habia dicho siempre criar, que es la voz que emplea todavia Cipr. Valera8 en su traduccién
de la Biblia, a fines del S. XVI, alli donde Scio, siglos mas tarde, escribié educar». El parentesco
que menciona Corominas corresponde a la raiz de la palabra, el término latino dicére. Este
término significa conducir y forma parte de muchos términos castellanos como induccion,
conduccioén, produccidon, abduccion, etc. Edidcére es la contraccion de ex dicére, perdiéndose
la x, y de esa manera compone la idea de “sacar afuera”, quizas mas propiamente de “conducir
afuera”, es decir, sacar.

Los latinos tenian dos verbos relacionados con la educacién y que son considerados como
antecedentes de la palabra castellana: edidcére y edtcare. Si bien ambos términos significaban
lo que nosotros llamamos educar, no sélo significaban eso, y en la vastedad de sus
significados componian dos nociones diferentes que la moderna educacién occidental engloba.
Edicére, como explica Corominas, significa “sacar”, pero también significa otras cosas. El
diccionario latin-castellano de Manuel de Valbuena establece las siguientes acepciones: «echar
afuera, arrojar, citar judicialmente // sustraer // pasar el tiempo, emplearlo en // llevar,
conducir // alzar, levantar // agotar, apurar // educar, criar // engendrar, producir». Para
educare, en cambio, establece las siguientes: «criar un nifio, darle de mamar, cuidarle,
ensefar, instruir, formar, dar educacién».

Las dos palabras latinas evocan dos aspectos diferentes de la educacién. Asi tenemos, por un
lado, la instruccion y, por otro, la crianza. Segun Manuel de Valbuena, «edicare, edicére e
instituere se diferencian en que edicére es sacar fuera, eddcare criar, instituire dar buena
crianza o mala, y educit: la comadre, educat: la ama de leche, instituit el ayo». Esta distancia
practica que separa edicare y edicére se reducira drasticamente, y cada vez mas, desde la
hegemonizacion educativa de la escuela moderna, su avance sobre el ambito familiar y la
“alianza escuela-familia” que viabiliza este avance y establece responsabilidades escolares que
obligan a los padres. Actualmente, en argentina, un nifio es escolarizado obligatoriamente
desde los cinco afos®, y es generalmente enviado al jardin de infantes a partir de los tres. Las
guarderias encierran miles de nifios cuyos padres, obligados al trabajo durante el dia, no
tienen donde “dejarlos”. La utilizacion (o empleo) de nifieras es una practica también

mas gastada Pedagogia: sin utopias, sin esperanzas, sin grandes pedagogos. Y nace una época de incertezas, para la que educar
no tiene por qué llegar a ser un acto liberador. Y no tiene por qué restituir una esencia genérica perdida.

Una historia del presente supone un analisis de como hemos llegado a ser lo que somos y a pensar lo que pensamos. Proponer
una cirugia menor, un lifting reconstitutivo que borre las arrugas de las frustraciones de la pedagogia moderna y nos haga
pensar utépicamente, a igual que en siglo XVII, s6lo ayudaria a prolongar la agonia.

Se trata de un adi6s sin pena, ya que preferimos pensar en hombre singular mas que en el genérico, gozamos con nuestras
pequefias escaramuzas mas que con grandes epopeyas y apostamos a la desregulacion del deseo mas que al disciplinamiento
uniformizador. Pero se trata de un adids sin olvido: nuestra nueva pedagogia no va a venir a restituir nuestra esencia sino mas
bien, muy humildemente, a ayudarnos a pensar quienes fuimos (quiénes somos)», Mariano Narodowski, El final de las utopias
educativas.

%3 «En 1602 Cipriano de Varela publica la primera de las revisiones de las que seria objeto la Biblia del Oso [...]; esta version
sera una de las de mayor impacto en la América hispanica a partir del siglo XIX y entre la poblacion de Estados Unidos que
viene del sur del Rio Bravo. Doscientos afios después de la aparicion de la Biblia del Oso, el humanista Felipe Scio de San
Miguel lleva a cabo una de las primeras versiones catdlico-romanas, por encargo del rey Carlos III». Ilan Stavans, La
imaginacion restaurada.

% En este momento el Estado nacional avanza sobre una reforma legal que, entre otras cosas, extenderia la obligatoriedad
escolar al nivel secundario, es decir, durante aproximadamente 13 afios de los primeros 18 afos de vida.
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generalizada en cierto estrato social, dando a la crianza un ambito alienado en el seno familiar,
una dimensién laboral en lo que antiguamente existia una relacién de esclavitud.

Pero lo que me parece mas importante para deslindar la semantica de nuestra palabra es que
en ambos casos existe una referencia a la conducciéon mediante la raiz indoeuropea duco. Sea
en edicére un “conducir hacia afuera” o sea en educare un “alimentar” (conducir desde afuera
hacia adentro), la educaciéon es una acciéon conductiva que se opera desde afuera sobre un ser
pasivo cuya humanidad (humanitas) sera extraida o inculcada, pero en cualquier caso esta por
verse como producto de un proceso heterénomo. No hay razén para suponer que el proceso
educativo es realizado por el alumno que no sea la justificacion de un proceso que no estamos
dispuestos a deshacer. El alumno (“que debe ser alimentado’®) es objeto de crianza, de
nutricién. Como criatura sera el producto de la creacion del educador como creante, y sera
nutrido con el saber como nutriente.

Un cierto progresismo que ya no lo es, alguna vez reemplazé la idea de alumno por la de
educando. Ahora se trata de una persona en movimiento, que esta recorriendo un camino, y
que se alimenta por si mismo de su propia educacién, se educa. Sin embargo, necesita ser
guiado y conducido, necesita ser llevado hacia la nutricion de su espiritu, hacia su superacion,
de la mano de un magistert®, de un maestro portante de verdades y ejecutor de disciplinas. El
educando es siempre un objeto directo. El verdadero sujeto de la educaciéon es el maestro. Un
sujeto se educa a si mismo cuando ha logrado desarrollar una autodisciplina, es decir, cuando
ha sido educado para ello de forma suficiente como para continuar el proceso de forma
automatica.

Quien conduce lleva por el camino que considera correcto a quien transita ese camino. El
camino del conductor nunca es el mismo que el camino del conducido porque la experiencia
del transito lo vuelve diferente. Ante un hecho hay dos “haceres” diferentes, dos distintas
realidades que componen las subjetividades del caso, una la que decide y enuncia, otra la que
obedece y padece. Una voz activa y una pasiva. El conductor conduce, el otro es conducido.

La educacién es la conduccion del otro hacia una Mismidad. El fundamento es humanista, el
propodsito es politico y la tecnologia es la disciplina.

El fundamento humanista se revela en la composicion ideolégica que caracteriza a los
procesos considerados como educativos en la elaboracién histérica, es decir, ain cuando no se
usara el término educacion en el momento de la practica que se evoca. Es el caso de la paideia
como condicién de la areté en la Grecia clasica.

% «En efecto, en latin, alumnus era un antiguo participio pasivo del verbo alere, que significaba, precisamente, “alimentar”.
Tacito llamé alumnus legionem a los jovenes que se habian criado en las legiones, y alumnus fluminis a los que habitaban en la
margen de un rio, o sea, se alimentaban del rio. Pero Cicerdn, un siglo antes de Técito, llamaba alumnus disciplinae meae a los
“alumnos de su doctrina”, a sus discipulos. Y el poeta Prudencio usaba alumnus grex (literalmente “rebafio de alumnos™) para
designar a un grupo de estudiantes. En castellano, la palabra se empled siempre con su significado actual de “discipulo”».
Navarro, La fascinante historia de las palabras. Corominas anota: «Tomado del latin alumnus "persona criada por otra",
"alumno" y este de un antiguo participio pasivo de alere "alimentar". [primera documentacién] 1605, Pic. Justina», y luego
seflala como derivacion: «Alumnado, [americanismo], formado segiin el modelo de profesorado.

8 «Del latin magister, derivado de magis (mas), su opuesto es minister, de minus (menos) [...]. De la misma familia tenemos
magistrado, magistratura, magistral (obsérvese que los oficios ‘nobles’ de la misma raiz, prefieren la forma latina), maestro/a,
maestria, maestrazgo, maestranza; maestre y maese en castellano antiguo; amaestrar. Tal como nos previene el origen latino de
la palabra, tanto en los oficios nobles como en los plebeyos, esta presente el concepto magis, mas. Tanto el magistrado como el
maestro, representan el nivel mds alto en su respectivo estamento. Maestro o maese (femenino maesa) fue en la sociedad
estamental el mas alto grado a que podia aspirar un plebeyo en su oficio y se usaba como tratamiento (equivalente al inglés
mister y mistress que mantienen toda su vigencia). Este tratamiento ha experimentado un fuerte retroceso al pasar de la
artesania a la industria, y actualmente, aunque se usa, tiene un valor meramente arqueoldgico. Es oportuno observar que,
mientras en inglés el tratamiento estdndar de todo el mundo es mister y mistress, en el mundo hispano y en general en el de las
lenguas romanicas es Serior y Seriora. [...] El maestro de escuela no se distinguia en su origen y en la forma de ejercer su
oficio, de los maestros artesanos. Su mision era adiestrar a sus discipulos en unas habilidades muy concretas, siendo la fase de
"enseflanza" tan ocasional como en los demas oficios. Hoy los maestros y maestras han abandonado esta funcién para
dedicarse integramente a la "ensefianza", como los profesores» Arnal, El Almanaque.
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La nocién de escuela es anterior a la nocién de educacion. La segunda, utilizada como
fundamento de la primera, es creada por el humanismo integrando en ella una relectura
perspectivada de la paideia griega. Segun lIvan lllich la «educacién de los nifios fue por primera
vez mencionada en francés en un documento que data de 1498. [...] En lengua inglesa la
palabra educacion aparecié por primera vez en 1530. [...] En Espafa y sus territorios pasé un
siglo mas antes que la palabra y la idea de la Educacién fueran comunes. Todavia en 1632
Lope de Vega se referia a la Educacion como una novedad8’». La escolaridad, en cambio, es tan
antigua como la memoria, y es por eso que la ensefanza, en términos escolares, es
considerada por lllich como la segunda profesién mas antigua.

El humanismo toma al mundo clasico como signo de la civilizacién, intentando entonces re-
presentar los valores clasicos (post-socraticos) griegos y romanos ante (y desde) la perspectiva
especifica de la Europa occidental a partir del siglo XIV. La escuela y la educacion son
renacidos, en este contexto, de la paideia griega y de su consecucién romana (humanitas).
Paideia es una palabra de dificil traduccién al castellano, como pasa en general, debido a que
las condiciones culturales manifiestas en los dos idiomas son diferentes, corresponden a dos
miradas diferentes del mundo ajustadas a dos epistemes profundamente diferentes.
Corresponderia decir, entonces, que la dificil traducciéon no es del griego al castellano, sino de
la antigliedad a la modernidads®s.

En todo caso, traducir paideia solamente como escuela o como educacién es incorrecto,
aunque ambas nociones puedan estar incluidas en ella. La memoria humanista del
renacimiento toma de la paideia la idea de la formacién cultural del individuo humano como la
condiciéon misma de humanidad?®, de lo que se desprende una sub-humanidad de la persona
no suficientemente, o correctamente, educada®°.

Si bien la paideia implicaba una escolarizacién como dispositivo instructor de las clases
dominantes, no se reducia a la escuela. Esa faceta escolar, que tuvo un sentido politico
promovido por los sofistas y luego por los estoicos, y que recibié también una demanda ética
de parte de Isécrates®l, era coexistente con un ambito educativo familiar. Pero es precisamente

%7 Tvan Illich, jpara qué sirve la escuela?, p. 38.

% Werner Jaeger, al referirse a la palabra Paideia, con la que titulé su estudio sobre el tema, dice: «Al emplear un término
griego para expresar una cosa griega, quiero dar a entender que esta cosa se contempla, no con los ojos del hombre moderno,
sino con los del hombre griego. Es imposible rehuir el empleo de expresiones modernas tales como civilizacion, cultura,
tradicion, literatura o educacion. Pero ninguna de ellas coincide realmente con lo que los griegos entendian por paideia. Cada
uno de estos términos se reduce a expresar un aspecto de aquel concepto general, y para abarcar el campo de conjunto del
concepto griego seria necesario emplearlos todos a la vez. Sin embargo, la verdadera esencia del estudio y de las actividades
del estudioso se basa en la unidad originaria de todos estos aspectos —unidad expresada por la palabra griega— y no en la
diversidad subrayada y completada por los giros modernos», Werner Jaeger, Paideia.

% «Podemos ahora determinar con mayor precision la peculiaridad del pueblo griego frente a los pueblos orientales. Su
descubrimiento del hombre no es el descubrimiento del yo objetivo, sino la conciencia paulatina de las leyes generales que
determinan la esencia humana. El principio espiritual de los griegos no es el individualismo, sino el ‘humanismo’, para usar la
palabra en su sentido clasico y originario. Humanismo viene de humanitas. Esta palabra tuvo, por lo menos desde el tiempo de
Varrén y de Cicerén, al lado de la acepcion vulgar y primitiva de lo humanitario, que no nos afecta aqui, un segundo sentido
mas noble y riguroso. Significd la educacion del hombre de acuerdo con la verdadera forma humana, con su auténtico ser. Tal
es la genuina paideia griega considerada como modelo por un hombre de estado romano. No surge de lo individual, sino de la
idea. Sobre el hombre como ser gregario o como supuesto yo autdbnomo, se levanta el hombre como idea. A ella aspiraron los
educadores griegos, asi como los poetas, artistas y filosofos. Pero el hombre, considerado en su idea, significa la imagen del
hombre genérico en su validez universal y normativa. Como vimos, la esencia de la educacion consiste en la acufiacion de los
individuos segun la forma de la comunidad. Los griegos adquirieron gradualmente conciencia clara de la significacion de este
proceso mediante aquella imagen del hombre y llegaron, al fin, mediante un esfuerzo continuado, a una fundamentacion del
problema de la educacion mas segura y mas profunda que la de ningtin pueblo de la tierra» Werner Jaeger, Paideia.

%0 «..el hombre es el animal extremadamente manso y divino si ha sido amansado con la verdadera disciplina; pero si no tuvo
ninguna o fue equivocada, es el mas feroz animal que produce la tierra» Comenius, Didactica Magna. Citado en Baquero, La
educabilidad bajo sospecha.

o1 «[...] fundé el afio 392 adC una importante escuela de oratoria que se hizo muy famosa, no solo por la eficacia de su
instruccion, sino también por el hecho (emanado de su formacion socratica y platonica) de incluir en su plan de estudios la
educacion ética del ciudadano, en lo que se distinguid claramente de sus principales competidores, los sofistas, cuya falta de
referentes éticos atacd. La finalidad de esta reforma educativa era en el fondo propiciar una regeneracion politica, pues
Isécrates perseguia la unificacion de Grecia como unica forma de evitar la invasion de los persas [...]. El ciclo de estudios de su
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su dimension escolar la que establecié la idea de que un individuo capaz de desenvolverse de
forma efectiva en el mundo social, en la politica y en la administracion, debia tener cada vez
mas capacidades técnicas y valores éticos y morales que, a nuestra vez, podemos considerar
desde la actualidad que estan sujetos a un criterio dispuesto por el sistema que los forma y no
relacionados con absolutos categoéricos universales.

De esta visién positiva de la formacién conducida por los maestros como dispositivo de
elevacion espiritual y prescripcion de humanidad, y a la vez como requisito para la vida
politica, el humanismo recoge de la paideia la educacion escolarizada. Conjuntamente, detras
de la consideracion de la humanidad como condicion totalizante de lo multiple humano en
tanto posibilidad y aspiracion, recoge la pan-sofia y la pan-paedia (“sabiduria” para todos,
“educacion” para todos) que delimitara con rigor Comenio y lo legara en su Didactica Magna. El
todos implicado en estos casos es siempre el todos de una cultura, es decir, el universo de una
comunidad, en el que frecuentemente no se incluyen (como ocurria en la Grecia clasica) los
estadios mas bajos de la sociedad, es decir, los fundamentales o cimentales de la piramide
social, por mas chata que tenga la punta.

El humanismo inventa la educacién popular. Para el humanismo, la humanidad esta compuesta
de todos los hombres, pero sélo en la medida en que estén educados. Lo que no esta educado
se encierra. Locos, indigentes, delincuentes y huérfanos seran encerrados, escondidos,
negados de la sociedad, como mecanismo regulador de la inconsistencia estructural. La
totalizacion del todos humanista se sostiene con la negacion de todos los demds. Sera gracias
al humanismo que los hospicios se transformen progresivamente en escuelas, hospitales,
manicomios y prisiones. De esta forma, la educacion popular, en términos de la humanizacion
de los pobres, evolucion6 hasta el estado actual de escuela publica, y el ideal pan-soéfico nunca
fue la promocién del libre acceso de todos al saber, sino la universal y totalitaria imposicién de
humanidad.

La humanidad del humanismo no es un punto de partida sino de llegada. Se humaniza al
hombre educandolo o curandolo. Este es el fundamento ideoldgico de la escuela moderna.

La memoria es un acto presente, y asi como aclara ciertas cosas oscurece otras, o, dicho de
otro modo, para aclarar algunas cosas oscurece las demas. De la misma forma en la que la
hospitalizacion de los partos, que no adquiere forma masiva sino en los ultimos 50 afos, es
actualmente considerada como una practica tradicional, la escuela moderna ocupa el lugar de
toda escuela en la memoria colectiva vigente. Hay diferencias estructurales muy especificas
entre la escolaridad antes y después del humanismo de los siglos XVI y XVII. La Didactica
Magna data de 1632 en su primera versiéon en checo y de 16409 en su segunda version en
Latin. Esta obra de Jan Amds Komensky es considerada como fundacional de la pedagogia, y
establece las bases ideoldgicas que luego caracterizaran el fundamento discursivo de la
escuela moderna. Algunas de esas bases son:

* La consideracion del ser humano como naturalmente (intrinsecamente)
necesitado de educacion: «todos los que nacieron hombres les es precisa la
ensefianza, porque es necesario que sean hombres, no bestias feroces, no
brutos, no troncos inertes»

* El quite de la educacion del seno familiar para volcarla casi exclusivamente en
la escuela: «como son raros, siendo tan mdultiples los hombres como los
asuntos humanos, aquellos que o sepan, o puedan, o estén sin ocupaciones

escuela duraba entre tres y cuatro aflos y la relacion que sostenia con sus estudiantes era intima y afectuosa, en lo que ayudaba
su reducido nimero (un maximo de nueve) para ejercer una influencia directa en cada uno y dedicar todo el tiempo posible a
su formacién como hombres politicos. Su propdsito era recuperar el esplendor de la cultura griega impulsando por medio de la
educacion una nueva cultura (paideia) con la intencién de reformar la ciudad-estado por medio de sus futuros lideres. Estos,
como factor multiplicador, actuarian como los guias y educadores del resto de la ciudadania, como tnica forma de consolidar
instituciones fuertes y politicamente tan sanas como los ciudadanos que las formaran; esta fue la semilla del posterior
humanismo occidental». Wikipedia.

%2 Mariano Narodowski, El final de las utopias educativas.
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para entregarse a la ensefianza de los suyos, ha tiempo que con avisado
proposito se establecio que personas escogidas, notables por el
conocimiento de las cosas y por la ponderacion de costumbres, se
encargasen de educar al mismo tiempo a los hijos de otras muchas. Y estos
formadores de la juventud se llamaron Preceptores, Maestros, Profesores; y
los lugares destinados a estas comunes enserfianzas: Escuelas, Estudios
literarios, Auditorios, Colegios, Gimnasios, Academias, etc.» [...] «es mucho
mejor que se eduque la juventud reunida, porque el fruto y la satisfaccion del
trabajo es mayor cuando se toma el ejemplo y el impulso de los demas. Es
naturalisimo hacer lo que otros hacen, ir adonde vemos que van los demds y
seqguir a los que van delante, como adelantarse a los que nos siguen. El fuerte
caballo corre bien una vez abierta su cuadra cuando tiene a quienes seguir o
a quienes adelantarse. Mds con ejemplos que con reglas se guia a la edad
infantil. Si algo preceptuas, poco queda; mas si muestras que otros hacen
algo, lo verds imitado aun sin mandarlo»

El establecimiento de la totalizacién universalista de la educacion en dos
términos: todos los nifos deben escolarizarse y todos deben hacerlo del
mismo modo: «Llamo escuela, que perfectamente responde a su fin, a la que
es un verdadero taller de hombres; es decir, aquella en la que se bafian las
inteligencias de los discipulos con los resplandores de la Sabiduria para
poder discurrir prontamente por todo lo manifiesto y oculto (como dice el
libro de la Sabiduria, 7.17); en la que se dirijan las almas y sus afectos hacia
la universal armonia de las virtudes y se saturen y embriaguen los corazones
con los amores divinos de tal modo que todos los que hayan recibido la
verdadera sabiduria en escuelas cristianas vivan sobre la tierra una vida
celestial. En una palabra; escuelas en las que se ensefie todo a todos y
totalmente» [...] «no solo deben admitirse en las escuelas de las ciudades,
plazas, aldeas y villas a los hijos de los ricos o de los primates, sino a todos
por igual, nobles y plebeyos, ricos y pobres, nifios y nifas»

El ordenamiento gradual del sistema educativo segun niveles madurativos en
correspondencia con grados académicos sucesivos y correlativos,
comenzando en la primera infancia: «puesto que toda la vida depende de la
primera edad y de su educacion, se habra perdido si todos los espiritus no
fueren aqui preparados para todas las cosas de la vida» [...] «emplearemos
todo el tiempo de la juventud para la educacion completa [...] esto es, desde
la infancia hasta la edad viril, veinticuatro anfos, distribuidos en periodos
determinados» [...] «Dividimos estos afios de crecimiento en cuatro distintos
periodos: Infancia, Puericia, Adolescencia y Juventud, fijando en seis afios la
duracion de cada periodo, y asigndndole una escuela peculiar para que: 1- La
Infancia tenga por escuela El regazo materno, Escuela maternal (Gremium
maternum); 2- La Puericia tenga por escuela La escuela de letras o Escuela
comun publica, 3- La Adolescencia tenga por escuela Escuela latina o
Gimnasio;, 4- La Juventud tenga por escuela La Academia y viajes o
excursiones. Asi habrd una escuela materna en cada casa; una escuela
publica en cada poblacion, plaza o aldea; un Gimnasio en cada ciudad y una
Academia en cada Reino o provincia mayor [...] En estas escuelas diferentes
que indicamos, no se ensefiaran materias también diferentes, sino las
mismas, pero de distinto modo; es decir, TODAS las que pueden hacer a los
hombres, verdaderos hombres; a los cristianos, verdaderos cristianos, y a los
doctos, verdaderamente doctos, pero segun los grados de edad y anterior
preparacion, profundizando mas cada vez».

La incorporacion de la educacion en la modelacion de las «buenas
costumbres», transformando la escuela de un ambito fundamentalmente
instructivo a uno educativo con influencia en la cotidianeidad moral y regente
del comportamiento: «/os requisitos genuinos del hombre son los que siguen:
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I. Que sea conocedor de todas las cosas. Il. Duefio de ellas y de si mismo. Ill.
Encaminarse él y todas las cosas hacia Dios, origen de todo. Lo que puede
expresarse en estas solas tres palabras de todos conocidas: I. ERUDICION. .
VIRTUD O COSTUMBRES HONESTAS. Ill. RELIGION O PIEDAD. El nombre de
Erudicion comprende el conocimiento de todas las cosas, artes y lenguas, el
de buenas costumbres, no solo la externa urbanidad, sino la ordenada
disposicion interna y externa de nuestras pasiones; y con el de Religion se
entiende aquella interna veneracion por la cual el alma del hombre se enlaza
y une al Ser Supremo» [...] «Hay que tener un especial empefio en que este
arte de inculcar las buenas costumbres y la piedad se ponga en pradctica con
toda exactitud y sea introducido en todas las escuelas, para que éstas sean
de modo cierto verdaderos talleres de hombres, como ordinariamente se les
llama».

* La eliminacién del castigo fisico por considerarlo ineficiente y ligado a las
incapacidades del maestro: «No se castigue con azotes por causa de la
ensefanza. (Pues si no se aprende no es culpa sino del Preceptor, que o no
sabe, o no procura hacer docil al discipulo.)» [...] «la disciplina ha de
encaminarse a tener con aquellos que firmamos para Dios y su Iglesia un
temple de las afecciones semejante al que Dios requiere para sus hijos,
encomendados a la escuela de Cristo para que se alegren con temblor (Salmo
2.10), ocupdndose de su salvacion con temor y temblor (Filip. 2.12),
gozdndose siempre en el Seror (id. 4.4);, esto es, para que puedan y sepan
reverenciar y amar a sus educadores, y no solamente dejen de buen grado
que se les guie adonde conviene guiarlos, sino que lo deseen con
entusiasmo. Y este temple en los afectos no puede conseguirse por otros
medios que los que ya hemos indicado: buenos ejemplos, palabras suaves y
afecto sincero y franco continuamente; solo de un modo extraordinario,
fulminando y tronando con acritud, y al mismo tiempo con la intencion de
que la severidad motive siempre el amor en cuanto sea posible»

* La promocion de la educacion de las mujeres: «No existe ninguna razon por
la que el sexo femenino [...] deba ser excluido en absoluto de los estudios
cientificos (ya se den en lengua latina, ya en idioma patrio). Es también
imagen de Dios, participe de su gracia y heredero de su gloria; esta
igualmente dotado de entendimiento dgil y capaz de la ciencia (a veces
superiores a nuestro sexo) y lo mismo destinado a elevadas misiones, puesto
que muchas veces han sido las mujeres elegidas por Dios para el gobierno de
los pueblos, para dar saludables consejos a los Reyes y los Principes, para la
ciencia de la Medicina y otras cosas saludables para el humano linaje, le
encomendo la profecia y se sirvio de ellas para increpar a los Sacerdotes y
Obispos»

* La utilizacion de manuales escolares como soporte didactico para el ideal
pansofico: «Hay una cosa en extremo importante que, de faltar, puede
convertir en inudtil toda la mdquina y, por el contrario, facilitara su
movimiento, si se cuenta con ella: me refiero a la PROVISION SUFICIENTE DE
LIBROS PANMETODICOS, esto es, que abarquen todo el método. Pues asi
como, contando con el material tipogrdfico, es muy fdcil encontrar hombres
que sepan y quieran, en cuanto les sea posible, y que sufraguen algun gasto
para editar libros buenos y utiles y que compren por algunas monedas de
estos libros de poco precio, pero de gran utilidad: igualmente facil habia de
ser, preparados los elementos de la ensedanza universal, encontrar
protectores, iniciadores, encargados».

Estas caracteristicas seran luego (no inmediatamente) propias de la escuela, y quedaran
ligadas a ella de forma estructural. Mediatizada y formalizada por el iluminismo, la nocion
actual de la infancia tiene también su ascendencia humanista en tanto estadio de pre-
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educacion, y esta estrechamente ligada al impacto institucional de la escuela. Asi llegamos a
una concepcién de la infancia que «supone la delimitacién de un otro. La infancia es la otredad
caracterizada como heterénoma, dependiente, obediente e ignorante. De esta forma, la
infancia habla de una relacion de asimetria en la cual se ubica al otro en un lugar de
dependencia»93.

Esta clase de otredad, en una sociedad que encerrd las otredades, no pudo menos que ser
encerrada: la escuela moderna, heredera de los hospicios, implica el encierro de la infancia, y
al igual que las otras instituciones de encierro®, implementa las modernas tecnologias de
control. Aqui es donde el analisis de Foucault en, por ejemplo, Vigilar y Castigar es tan
importante como aludido, aunque, una vez mas, considero que se lo menosprecia en su real
impacto y no se viabiliza nada de forma consecuente con sus implicancias en la estructura
intrinseca de la institucion escolar.

El propdsito politico esta presente en las voluntades siempre manifiestas, de una u otra forma,
de obtener como resultado del proceso individuos adecuados a una sociedad constituida de
alguna forma particular. Lo politico en la educacidon gravita en torno a la decisién hegemoénica
de lo educador, desde el maestro hasta el sistema educativo, desde la didactica como
disciplina hasta la pedagogia como tecnologia moral. Es precisamente el monopolio de la
decisién lo que caracteriza a una politica hegemodnica y la que la pone al servicio de cualquier
estructura econémica desigual. Pero es también la produccién de una forma especifica de
decidir lo que atane al aspecto politico de la educacion. La educacion promueve los
mecanismos politicos que debe manejar el individuo educado.

La educacién en las lenguas modernas esta historicamente ligada a la invencion y proliferacion
de la escuela publica y a los procesos sociales y econémicos tendientes a la conformacion del
capitalismo. La educacién, entonces, evocada desde los valores morales de un humanismo
tomando cierta relativa distancia de la iglesia en lo politico, se acopla a la transicion iluminista
hacia el capitalismo, dando fundamento ideolégico a la universalizacién de las dominantes
culturales del Estado sobre la poblacién, capacitando al artesano (futuro trabajador industrial),
civilizando al ciudadano con las tecnologias de la obediencia a la ley y a las buenas
costumbres, y “ennobleciendo” las labores industriales (desde el artesanado a la fabrica) como
mecanismo atenuante del conflicto social y el desinterés productivo. Se busca instruir al
pueblo con las técnicas que debe conocer, las de la ley y las de su oficio, se intenta componer
sujetos cuya movilidad, tanto fisica como emocional e intelectual, esté delimitada por los
bordes de una disciplina naturalizada, introyectada en el marcapasos de su propia voluntad.

La honorabilidad del trabajo (prototipo del slogan peronista «el trabajo dignifica») fue parte de
un deliberado disefio social ejercido «con la espada, con la pluma y la palabra», y se impuso en
tandem con la condena del holgazan. No habra espacio en las ciudades modernas para quien
no esté dispuesto a trabajar para un Estado soberano ejerciendo la “patria potestad” de la
poblacién totalizada. En el caso espafiol la figura de Campomanes, ministro de gran ascenso
en el poder después del motin de Esquilache®, fue elocuente en este proceso, blanqueando las

%3 Scialabba, ;Se esta muriendo la escuela?

% «El individuo no deja de pasar de un espacio cerrado a otro. Cada uno con sus leyes: primero la familia, después la escuela
(“aca ya no estas en tu casa”), después el cuartel (“acd ya no estas en la escuela”), después la fabrica, de tanto en tanto el
hospital, y eventualmente la prision, que es el lugar de encierro por excelencia. [...] Foucault analiz6 muy bien el proyecto
ideal de los lugares de encierro, particularmente visible en la fabrica: concentrar, repartir en el espacio, ordenar en el tiempo,
componer en el espacio-tiempo una fuerza productiva cuyo efecto debe ser superior a la suma de las fuerzas elementalesy.
Gilles Deleuze, Posdata sobre las sociedades de control, en Ferrer, El lenguaje libertario, p. 105.

% «En 1766, siendo rey Carlos III, tuvo lugar en Madrid y otros puntos de Espaiia la revuelta que ha pasado a la Historia como
Motin de Esquilache, en la que se calcula que participaron alrededor de 40.000 personas y que cerca estuvo de poner en peligro
a la figura real. Aunque el detonante de la revuelta fue la publicaciéon de una norma municipal que regulaba la vestimenta de
los madrilefios, habria que buscar las causas verdaderas en el hambre, las constantes subidas de precio de los productos de
primera necesidad y el recelo de los espafioles a los ministros extranjeros traidos por Carlos III. Finalmente, el motin se saldo
con el exilio forzado del Marqués de Esquilache, Secretario de Hacienda e inspirador del edicto. [...] Muy a disgusto del
monarca, Esquilache parti6 al destierro. E1 Conde de Aranda, capitan general de Valencia, que con sus tropas desplazadas en
Aranjuez habia tranquilizado al amedrentado monarca, se convierte en hombre fuerte del nuevo gobierno, en el que todavia
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implicancias del sistema educativo cuya modernizacion impulsé. Este proceso coincide con la
aparicion del término educacion en la lengua castellana. Si bien Espafa entré6 muy tardiamente
en la industrializacion y en la modernidad del capitalismo burgués, las implicancias del
proceso transformador promovido por Carlos lll fue significativo para la historia argentina y su
desarrollo politico y educativo, y es un ejemplo claro del impacto del iluminismo en el disefio
de politicas educativas acordes a criterios politicos y econédmicos. Asimismo, la demora de la
modernizacion de Espafia tuvo que ver en gran medida, entre otras cosas, con la
discontinuacion del proceso emprendido en la segunda mitad del siglo XVII. Esta
discontinuacion fue enmarcada en la reaccién conservadora y represiva del Estado espafol
ante las repercusiones del proceso revolucionario francés y en defensa del sistema
monarquico. Puede tomarse como signo de este proceso regresivo la caida de Campomanes.

Como parte de las tensiones entre el reinado de Carlos lll con la iglesia catolica en el marco de
una avanzada del Poder del Estado sobre la iglesia, la confrontacion con los jesuitas implico
una oposicion entre el dominio de estos sobre la educacion a través de sus centros de estudios
y la proximidad del régimen de Carlos Ill con los escolapios, de los cuales Felipe Scio era uno
de los mas influyentes. Para ejemplificar esta influencia, consideremos que tuvo a cargo la
educacion de Carlota Joaquina®, nieta del rey. Pero fue Pedro Ramirez de Campomanes quien
organizo, en su Discurso sobre la educacion popular, los fundamentos del sistema educativo
moderno desde la perspectiva politica como fiel reflejo de un movimiento social que, siempre
con las particularidades de cada caso, atraveso la Europa dieciochesca y contagié a las colonias
americanas generando un viraje fundamental del pensamiento y de las tecnologias del Poder.
La importancia del Discurso, desde este punto de vista, no esta dada tanto por las
transformaciones practicas que promoviéo en su tiempo, sino por su legado ideolégico. El
Discurso sobre la educacion popular es casi un detalle punto por punto del sentido social de la
educacion y de la escuela.

El consejo de Campomanes en lo relativo a la educacién popular ocupa las dos vertientes
ideoldgicas de la educacidon en su sentido etimoldgico: la instruccidon y la crianza. La primera
tenia la funcion de establecer una técnica industrial capaz de hacer frente a la importacion de
productos de fina compostura como ciertos tejidos, muebles, etc. Buscaba en la sustitucion de
importaciones y en el control de los gremios de artesanos dos mecanismos fundamentales
para el desarrollo industrial de Espafia, y para eso era imprescindible la educacién. La segunda
promovia la elevacion del artesano como ciudadano honorable en oposiciéon al holgazan. Este
proceso fue muy resistido por una sociedad espanola de alcurnias y nobleza. Sin embargo, o
quizas justamente por eso, Campomanes insistié fuertemente en educar al artesano en los
modos y costumbres de la gente honorable, y acusé a la falta de educaciéon las causas de su
brutalidad, indecencia y deshonra. Para efectivizar este proceso de industrializacién como
crecimiento econémico aconsejo al rey el control por parte del Estado de las practicas
educativas de los gremios, lo cual implicé una regulacién administrativa de los mismos.

Consideremos los siguientes fragmentos de su discurso sobre educacion popular (1775):

«La educacion es la norma de vivir las gentes, constituidas en cualquier sociedad bien
ordenada. Es diferente y respectiva a las clases de la misma sociedad; y para que se arraigue

figura el genovés Grimaldi. Otras figuras emergentes son personajes de la futura talla politica de Pedro Rodriguez de
Campomanes, y el Conde de Floridablancay, Wikipedia.

% «(Napoleén también invadié Portugal y esto provoco el traslado de la corte en pleno al Brasil en 1808. La princesa
portuguesa Carlota Joaquina era hermana de Fernando VII (prisionero de Napoledén) y como integrante de la familia de los
Borbones, (reinantes en Espafia), reclamo los territorios del Rio de la Plata, para cuidarselos a su hermano mientras éste
estuviera detenido». Pifia. «Sus documentos haciendo explicitos tales propdsitos, llegaron a Buenos Aires en setiembre de
1808, y fueron rechazados por Liniers y el Cabildo, pero interesé a varios dirigentes como Manuel Belgrano, Juan José
Castelli, Juan José Paso, Juan Martin de Pueyrredon, Hipdlito Vieytes, Beruti y Nicolds Rodriguez Pefia, entre otros, quienes
entrevieron la posibilidad de establecer una monarquia en Buenos Aires [...] Carlota estuvo a punto de trasladarse a Buenos
Aires (octubre de 1808), pero la influencia britinica en el Rio de La Plata impidi6 ese viaje. Ese fue el final del carlotismo.
Saavedra y Liniers no apoyaban ese plan. El tratado Apodaca-Canning otorgaba a Inglaterra facilidades en el comercio con
América, y a la vez era aliada de Espafia en Europa contra Napoleén». Wikipedia.
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entre los hombres se ha de dar desde la mas tierna edad. Tiene la educacion principios
comunes a todos los individuos de la republica: tales son los que representan a la religion y al
orden publico. Un buen cristiano consultara su conciencia para vivir arreglado a los preceptos
divinos y a la moral de Jesu-Cristo (sic). Es tan perfecta esta ley divina que no sélo modera las
pasiones destempladas sino que ensefa a respetar al Soberano y a los magistrados que en el
Real Nombre gobiernan al publico. [...] El orden publico consiste en el respeto paterno, en la
fidelidad de los matrimonios, en la educacion y buen ejemplo a los hijos, y en que cada uno
cumpla con sus obligaciones particulares. Estas reglas son comunes a todos los subditos.»
[39]97

«Las costumbres tienen tanto poder como las leyes en todos los pueblos. El modo de que las
gentes sean honradas, consiste en infundirles costumbres virtuosas y persuadirles de la
ventaja que les producirdn. Esta persuasion se ha de infundir desde la nifiez en las casas, en la
escuela y por los maestros de las artes. El ejemplo de los mayores ha de confirmar a los nifios
que sus superiores tienen por bueno lo mismo que les recomiendan.» [103]

«Las leyes obran, prohibiendo y castigando,; requieren prueba de los delitos o faltas; y son
necesarias varias formalidades para imponer conforme a derecho los escarmientos [...] No
sucede asi entre las gentes bien criadas: aborrecen de corazon los delitos o las acciones
indecentes. Por no caer con mengua, se abstienen de cometerlas.» [103]

«Todos los cuerpos politicos del Estado quieren regla y orden, para ser bien regidos a
beneficio del publico y con utilidad de los particulares que los componen. Sus leyes en nada
han de contraponerse a las generales del Reino. Y asi, los gremios deben circunscribir las
ordenanzas que presenten a la aprobacion, dentro de estos precisos limites. No pueden de
propia autoridad asociarse tales gremios, formar estatutos, ni establecer convenciones, sin
noticia y aprobacion de la autoridad legislativa. Toda trasgresion en ambos puntos tiene
rigurosas penas en las leyes, que jamds consienten ayuntamientos de gentes, sin conocimiento
del Rey o de su Consejo. Los gremios legitimamente erigidos necesitan reglas politicas; y ellos
solo tienen la libertad de proponerlas.» [155]

«Sin reducir a reglas precisas el método de mejorar las costumbres, contener [la] vida
licenciosa de la gente oficiala, es trabajo perdido cuanto se disponga por las ordenanzas. En el
dia, el hijo, estando ya de oficial, se casa antes de tiempo y sin el consentimiento paterno, no
reconoce la autoridad de padre, ni de maestro. Se llena de hijos, antes de tener tienda ni estar
recibido de maestro, y forma una familia miserable, sin educacion o costumbres regulares, que
a él le faltan también. De aqui proviene el riesgo de que la mujer por miseria estrague su
honor, y su marido se dé a delitos, como son homicidios, robos, raterias, juegos y otros vicios,
que le hacen parar en la cdrcel y en un presidio. Bien se deja conocer la situacion, en que
quedarda su mujer e hijos, y la cadena de miserias, a que arrastra la falta de policia y reglas
precisas, que declaren la subordinacion de aprendices y oficiales, y que den autoridad para
sostenerla y traerlos a raya, bien ocupados, y sin posibilidad de disiparse.» [171-172]

«Si la educacion no les es comun, las mujeres e hijas de los artesanos perseverarian ociosas; y
no podrian inspirar a sus hijos y maridos una conducta laboriosa, de que ellas mismas vivirian
distantes y tediosas. [...] No tienen menor obligacion las mujeres de procurarse sustento a
costa de sus tareas; y es error politico no pensar en dedicarlas a las artes, y a los demads
destinos, conformes a su estado.» [206-207]

«El establecimiento de maestras de cuenta del publico, para ensefiar a leer y las labores a las
ninas, es un recurso [...] absolutamente necesario, si la educacion se ha de fijar [...] sobre
cimientos solidos. Donde haya fondo de propios, es cosa prudente asignar un salario
competente a estas maestras; y que las madres y los pdrrocos cuiden, de que las nifias no
falten a esta ensefdanza. Los hospicios ensefardn las nifias desvalidas; y los padres cuidardan
generalmente de que no vivan ociosas sus hijas. La autoridad publica debe auxiliar a los
padres, y aun dirigir a ellos las prevenciones convenientes, si les hallan omisos o abandonados

°7 La indiccion entre corchetes corresponde a la paginacion de la edicion citada.
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en la educacion y aplicacion ventajosa de sus hijas. Pues en las personas de estas nifas, serian
indtiles las leyes coactivas, si los padres de familia no quedan responsables al cumplimiento.»
[213]

Si bien el discurso dio lugar a transformaciones politicas, econdmicas y educativas en los
primeros tiempos luego de su publicacion, estas no alcanzaron a establecer completamente las
reformas que propuso®. Pero el tiempo habria de encargarse de darle la razon a Campomanes
constituyendo un sistema educativo que practicamente punto por punto responde a las
prerrogativas del Discurso. Pero lo mas importante a tener en cuenta es que la visién que los
pensadores iluministas, de los cuales Campomanes constituye un ejemplo, dio forma a una
educacion acorde a la ideologia fundante del encumbramiento politico de la burguesia y a la
instituciéon de la economia capitalista, ideologia que todavia esta vigente en los discursos
valorativos de la educacién publica, aunque velada detras de eufemismos y maquillajes
progresistas. En Argentina, queramos o no, Sarmiento sigue siendo el “padre de la aula”.

En la polisemia de la palabra escuela, y en su significacion mas extendida, ocurre la
confluencia de dos aspectos que la caracterizan en su primera significacion segun la Real
Academia Espanola (RAE), es decir, como el «establecimiento publico donde se da a los nifios
la instruccién primaria» o el «establecimiento publico donde se da cualquier género de
instruccién». Estos aspectos son: su funcién educativa® y su establecimiento como institucion
de encierro. Ninguno de estos dos aspectos, por si mismos, basta para caracterizarla. Asi
como hay distintas instituciones de encierro (hospitales, prisiones, conventos, cuarteles, etc.)
existen distintos dispositivos educacionales que no son en si mismos escolares en el sentido
moderno y actual del término. La escuela es el cruce de la educacién con el encierro.

Su aspecto educativo hara coexistir a la escuela moderna con la escuela en su otra
significacion, a saber, como «doctrina, principios y sistema de un autor» o como el «conjunto
de discipulos, seguidores o imitadores de una persona o de su doctrina, arte, etc.». En este
punto, la doble dimensién de la disciplina compone una estructura vertebral de la
escolarizacion y une la escuela, en su sentido mas arcaico, con la institucién escolar de la
modernidad.

% «[...] La legislacion va cambiando poco a poco las relaciones laborales, en el sentido indicado por Campomanes. Este mismo
afio de 1775 prohibe Carlos III la importacion de manufacturas de hierro, con el fin de favorecer las ferrerias vascas; el 24 de
marzo de 1777 obliga a los gremios a admitir artesanos forasteros en igualdad de condiciones con los naturales, con tal de que
pudiesen demostrar su competencia o poseyeran documentos que atestiguaran haber pasado los examenes necesarios; el 8 de
marzo de 1778 da libertad a los fabricantes de seda espafioles para imitar los productos extranjeros, prohibiendo la importacion
de guantes, gorros, medias y muebles; el 12 de octubre de este afio autoriza a trece puertos nacionales a traficar con las Indias;
el 12 de enero de 1779 da autorizacion a las mujeres para que puedan realizar cualquier trabajo conveniente a sus fuerzas y
sexo, suprimiendo mas tarde la alcabala en las ventas al por mayor de pafios del pais; el 21 de julio de 1780 da instrucciones
para que se ensefie a los nifios de los asilos, oficios provechosos al Estado; el 18 de marzo de 1783 devuelve, por real cédula, la
‘honra legal’ a todos los oficios; prohibe meses después la exportacion de lana y esparto; el 2 de septiembre de 1784 ordena
que nadie ponga trabas para ejercer un oficio a los hijos ilegitimos y el 14 de diciembre autoriza a los fabricantes de tejidos de
hilo la imitacion de labores extranjeras; el 25 de octubre de 1783 hace lo mismo con los fabricantes de pafos; el 27 de julio de
1787 concede libertad a los tejedores para tener cuantos telares quisieran; finalmente, en 1788 ordena que nadie puede importar
tejidos de seda, lana y algodon. En resumen, el reinado de Carlos III presencia un relanzamiento de la industria con especial
proteccion a la nueva clase burguesa, pero no logré conseguir un artesanado prospero. [...] En 1786 ya estaban en decadencia
las Sociedades Economicas y en la época de Carlos IV y Godoy y el suefio de los ilustrados era ya historia pasada. Como bien
apunta Elorza: ‘la utopia de los reformadores rebas6 en muchos casos las posibilidades econdémicas y tecnoldgicas del
periodo’, no siendo ajena a tal fracaso reformador la activa resistencia del integrismo catolico frente a la nueva mentalidad
burguesa. [...] Hay que afiadir, desde luego, una motivacion socioldgica al fracaso ilustrado: la peculiar concepcion hispanica
del honor y la dignidad personal, tan fuertemente arraigada en todas las capas sociales, incluido el pueblo llano. Ennoblecer los
oficios envilecidos por la costumbre y los prejuicios de casta y de sangre no era cosa de disquisiciones teéricas ni disposiciones
legales. Hacia falta el paso de muchas generaciones para conseguirla. Pero el paso inicial fue dado. En todo caso, el discurso es
un hito historico en las teorias laborales de [Espaifia]» Francisco Aguilar Pifial, en el prélogo al Discurso sobre la educacion
popular, pags. 34-36. Notese que el discurso es atendido como un «hito histdrico en las teorias laboralesy.

* Los términos instruccién y educacion suelen intercambiarse de forma indistinta, a pesar de que existe una importante
diferencia entre ellos. Tomo la expresion «cualquier género de instruccion» de la definicion de la RAE en relacion a la
potencia educativa de la escuela.
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Propongo un breve recorrido léxico-etimoldgico. «Partiendo de discere, que significa aprender
[...] se formaron discipulo, disciplina (la disciplina y las disciplinas), disciplinado,
indisciplinado, discolo, disciplinario. Es decir que ideando férmulas para que el alumno
aprendiese [...] se fue desarrollando y ampliando el concepto de disciplina»19, La disciplina
supone una cierta ductilidad de parte del depositario de tal método, un saber objetivable cuyo
aprendizaje por parte del discipulo es necesario, y una dificultad estructural que impide un
aprendizaje autobnomo y requiere de una operacion formal de parte del educador. La disciplina
es de suyo una heteronomia. La idea de un ordenamiento interno y auténomo ha requerido
una composicién léxica: la autodisciplina. Esta forma de autocontrol no es autonomia en tanto
implica la capacidad de un sujeto de adecuarse, mas o menos voluntariamente, a una
disciplina que como tal es unica en funcion de los caminos que necesariamente deben ser
transitados para alcanzar un fin, ese aprendizaje particular, que es, a su vez, determinado por
una estructura que educa. La autodisciplina implica la practica ajustada, por parte del
discipulo, a los canones propios, en un amplio sentido que integre las técnicas, las éticas, las
morales, etc., de una disciplina, habiendo sido estos incorporados (metidos en el cuerpo) y
asimilados (indiferenciados del ser del sujeto) en alguna instancia anterior del proceso
educativo. El comportamiento autodisciplinado no es autbnomo sino automatico.

Desde el punto de vista de Komensky, y, por lo tanto, de la escuela moderna, la necesidad del
ser humano de ser educado implica una disciplina que establece ciertas formas practicas de tal
educacion, y forman parte, mas o menos explicita, de la didactica. La disciplina, entonces, es
la parte de la didactica que atafie al proceso de aprendizaje, es decir, es la parte de la labor
docente que se involucra mas directamente con una experiencia propia del educando. Si el
pedagogo era un esclavo encargado de acompanar al nifio a la escuela, la pedagogia es la
disciplina que usara el educador moderno para conducir al educando hacia el conocimiento y
la virtud. Esta disciplina es tal porque el educador ha sido educado, es decir, ha incorporado
una disciplina que luego utilizara para disciplinar.

La doble dimensidn de la disciplina, entonces, puede entenderse como las formas de acceder a
un conocimiento desde el punto de vista metodoldgico o desde el punto de vista del
comportamiento. En el primer caso engloba las formas propias de un saber especifico que
deben ser internalizadas para poder acceder a él, y esto abarca también la presunta
especificidad de dicho saber. En el segundo caso determina los comportamientos (también y
muy particularmente en su dimensién corporal) que han de ser rigurosamente asimilados para
acceder a la socializacion. Aqui confluyen, como decia, las dos acepciones léxicas de la palabra
escuela: como establecimiento publico (disciplina en el encierro fisico) y como conjunto de
profesores y alumnos de una misma ensefianza (disciplina en el encierro intelectual).

Esta claro que la escuela y la disciplina estan entonces10! intimamente ligadas. En la escuela se
disciplinan los comportamientos, los cuerpos, los modos, las ideas, los aprendizajes, etc., es
decir, se los dispone formalmente segun las consideraciones de la estructura que educa, de la
cual forma parte (fundamental en tanto agente) el maestro. Una pedagogia establece las
disciplinas generales de un sistema educativo. Una didactica establece ciertas técnicas
disciplinarias adecuadas a una disciplina particular. Las dos disciplinas que enmarcan
académicamente el proceso educativo en lo relativo a lo especificamente docente (es decir,
mas aca de la administracion) gravitan en torno al disciplinamiento moral, fisico e intelectual.

Las prerrogativas del humanismo dotaron a la educacién de una valoracién sublime en tanto
potencia humanizante, mientras que el iluminismo la involucré en el mundo econdémico y
politico ligandola a la emancipacién y a la autonomia en tanto camino unico hacia el
conocimiento, siendo, en ultima instancia, el conocimiento mismo quien prescribe al individuo
humano, y por transitiva al ser social, los beneficios de la iluminacion.

1% Arnal.

1ot Segun RAE, la palabra disciplina tiene cinco acepciones: «Doctrina, instruccién de una persona, especialmente en lo moral.
// Arte, facultad o ciencia. // Especialmente en la milicia y en los estados eclesiasticos secular y regular, observancia de las
leyes y ordenamientos de la profesion o instituto. // Instrumento, hecho ordinariamente de cafiamo, con varios ramales, cuyos
extremos o canelones son mas gruesos, y que sirve para azotar. // Accion y efecto de disciplinar.
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Esta conjuncién establece aquel mandato que pesa sobre la educacion y la escuela desde la
modernidad: educar es dar virtud al individuo y a la sociedad.

Con el siglo XX nacieron también diversas experiencias educativas que promovieron valores
libertarios. Estas experiencias estaban ligadas de forma directa a los valores descritos arriba
pero diferian drasticamente en cuanto a las expectativas que depositaban en el individuo y en
la sociedad que surgieran como producto de la escolarizacién. De alguna manera se trato de
fabricar personas acordes a los valores morales que se defendian. De estas experiencias,
algunas todavia vigentes, como es el caso de Paideia en Espafa, surgié una busqueda
pedagdgica que actualmente es denominada “educacion popular”. Probablemente haya dos
vertientes que podrian definirse como el racionalismo de Ferrer i Guardia (escuela moderna o
racionalista), en Catalunya, y el psicologismo de Neill (Summerhill) en Inglaterra. De todas
formas, y mas alla de este esquema, gran diversidad de proyectos se fueron multiplicando con
la busqueda de explotar en la escolaridad su potencia transformadora y humanizante, segun
cuales fueran los valores propios de la humanidad en cada caso. Asi, puede mencionarse, por
ejemplo la experiencia de Freinet en Francia.

Estas experiencias escolares tienen el inmenso mérito de constituir un campo experimental
cuyo valor es inestimable, en la medida en que han de pasar varias generaciones para poder
establecer medianamente su influencia. Mas alla de las diferencias que hay entre los distintos
proyectos, la promocion de valores libertarios, en el contexto general de las condiciones
efectivas de la sociedad en la que estan o estuvieron insertas, es en principio muy positiva. Lo
mismo puede decirse de la infinidad de docentes que, aun dentro de los sistemas educativos
oficiales (escuelas privadas o estatales convencionales) intentan abrir y profundizar grietas que
promuevan los mismos valores. No obstante, la estructura escolar implica, muy a su pesar,
condicionantes formales que no son salvables, desde mi punto de vista, mediante la
modificacién de las metodologias educativas.

A contrapelo del desarrollo histérico de la escolarizacién, estos emprendimientos buscan abrir
espacios alternativos, pero no logran romper con aquel mandato humanista-iluminista.
Disponer las virtudes absolutas de la razén o del espiritu en otra direccion no modifica los
sentidos de aquella tradicion. Por otra parte, las condiciones de una sociedad escolarizada son
mucho mas vastas que el campo de acciéon de un aula o de un establecimiento, y la llamada
educacion libre, que en definitiva termina siendo una educacién para la libertad, acaba
promoviendo mas la legitimacion de la educacion, en nombre de un valor humanamente
incuestionable, que una transformacion social.

Dicho de otro modo, los requisitos para que una escuela pueda ser considerada una escuela
libre son requisitos imposibles. En palabras de Ivan lllich: «Las escuelas libres, para ser
verdaderamente libres, necesitan satisfacer dos condiciones: Primero deben ser administradas
en forma que prevengan la re-introduccion del curriculum oculto de la asistencia graduada y
estudiantes recibidos que estudien a los pies de maestros titulados. Y, lo mas importante, ellos
deben proveer una estructura en la cual todos los participantes -el personal docente y los
alumnos- puedan liberarse de los cimientos ocultos de una sociedad escolarizada. La primera
condiciéon es frecuentemente incorporada en los objetivos declarados de una escuela libre. La
segunda condicién es reconocida solamente en raras ocasiones y es dificil de expresarse como
la meta de una escuela libre»102,

iCuales son los alcances del curriculum oculto? ;Se trata de un aspecto meramente
metodologico susceptible de ser alterado por la voluntad del docente, o es un condicionante
estructural de la escolarizacion?

El curriculum oculto es una nocion elaborada en relacién al curriculum explicito, es decir, al
desarrollo pautado de los conocimientos que se deben dar en el proceso educativo escolar,
incluyendo los marcos didacticos especificos de cada disciplina. Normalmente, el curriculum

102
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explicito esta descrito en la documentacion oficial de la autoridad educativa pertinente, es
decir, consejos, secretarias o ministerios. De esta forma el curriculum educativo queda en
manos del Estado como una de sus funciones politicas, con mayor o menor tolerancia, segun
el caso, a la autonomia de los establecimientos y de los docentes. El curriculum oculto, en
cambio, esta compuesto de la multiplicidad de factores que inciden en el proceso educativo
por fuera del curriculum explicito, y podria aventurarse una definicion tentativa precisamente
por oposicion a él, es decir, como todo aquello que incide en el proceso educativo sin estar
explicitado en la documentacién oficial.

Este enfoque sobre el curriculum oculto, en su vastedad, puede contener dos ambitos: el
primero opera en una superficie de la practica docente donde las condiciones pueden ser
explicitas pero no oficializadas o regladas normativamente. El segundo se esconde aun un
poco mas.

En el primer caso, podemos considerar, como de hecho se hace de forma habitual en la
literatura especializada y en los ambitos de formacién docente, una infinidad de rudimentos,
efectos y contingencias. El docente en su formacion adquiere capacidades particulares al
respecto. Se informa acerca de las condiciones administrativas y reflexiona acerca de la
influencia del marco disciplinario en el sentido relativo al comportamiento (horarios, recreos,
aulas cerradas o paraddjicamente abiertas, distribucién fisica y disefio de los pupitres, etc.). En
este ambito, el futuro docente se instruye acerca de cuales son las capacidades que el sistema
presume como propias de su labor, instrucciéon que puede ser caracterizada, una vez mas, con
el refran tradicional devenido slogan publicitario que reza: «cada maestrillo con su librillo».
Esta atencion al curriculum oculto, desocultandolo de esa forma, opera con dos direcciones:
ejercer mayor control de parte del sistema sobre la independencia del docente, y convencer al
docente de que tiene mucha independencia.

El slogan publicitario del librillo suele convencer a los docentes de que son ellos quienes
pueden timonear los alcances de aquel fendmeno. En este sentido, lllich afirma que «a algunos
reformadores les agradaria sacudirse el plan de estudios oculto, pero raras veces lo
consiguen»103, Tanto el agrado como la rara pero a veces efectiva conquista del logro, se debe
a que observan el aspecto mas superficial, aquél que han aprendido a observar, de un
fendbmeno que sigue ocultandose a las luces.

La faceta mas escondida del curriculum oculto opera en el entorno vincular del proceso
educativo a partir de la composicion simbédlica de los roles ejercidos en funciéon de las
implicancias efectivas que tiene la educacion como tal. En el proceso de conduccion, el alumno
aprende mas de su condicién de tal que de cualquier contenido, y la edulcoracion de las
practicas educativas no hace sino internalizar aun mas la necesidad de tal conduccion, la
bonanza paternal o maternal de la disciplina, y la formalizacion ideolégica de la heteronomia
como dindmica capaz de promover la horizontalidad. «Las costumbres tienen tanto poder
como las leyes en todos los pueblos», decia Campomanes, y es precisamente en este orden de
la producciéon de habitos y costumbres en el que opera el curriculum oculto.

La libertad no puede ser inculcada, ni es el espacio de movimiento generado por el vacio que
produce una potencia dominante que voluntariamente no es ejercida por la autoridad. La
anarquia no es un desgobierno ni una acefalia. Se trata de una vitalidad que ocurre o no, y en
una sociedad arquica y jerarquica solamente puede pensarse como transito y como
construcciéon. En una sociedad jerarquizada, la libertad es a lo sumo una actitud ligada a la
emancipacién y a la promocion de vinculos libertarios. Las escuelas libres cargan con el anhelo
de fabricar la libertad en el seno de una sociedad que no es libre y cuyos vinculos
antilibertarios atraviesan todos los muros y se reflejan en todos los espejos, sin detenerse
jamas en la puerta de una escuela. No hay formas escolarizadas para salir de la escuela de la
misma manera en que no hay forma gobernada de salir del gobierno. Y es que el gobierno,
como toda educacion, es un modelo vincular cuyo sentido esta en su forma, en la forma que lo
identifica.

193 Para qué sirve la escuela?, pp. 53-54.
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La escolarizacion hereda del humanismo la delimitacién del mundo social entre quienes han
sido educados de un modo y quienes han sido educados de otro, entre quienes fueron
educados en la ciencia o quienes fueron educados en la ignorancia, entre quienes fueron
educados en la fe y la religién, y quienes deben su ser pecaminoso a las ensefianzas de los
otros, entre quienes pueden certificar la virtud y los indocumentados del saber, entre los
capaces y los incapaces en virtud de la gracia o la desgracia del ambiente donde fueron
educados.

Estos valores que categorizan al individuo escolarizado por sobre el individuo no escolarizado
han sido promovidos de forma extensiva por todos los medios educativos, formales e
informales, de manera tal que la poblaciéon en su conjunto, luego de la universalidad escolar
instaurada de forma progresiva desde el siglo XVIIl, no concibe en términos generales una
ruptura social positiva que acabe con la escuela.

Sin embargo, las ideas asociadas con la escolarizacién no son las mismas en un ambito u otro.
La categorizacion de la escuela que ofrece el analisis estructural es el mas consistente mapa de
lo que la escuela es, pero no es exactamente la descripcién de las ideas que gravitan en torno
a la escuela fuera del ambito académico. Ahi, en el “sentido comuin”, la escuela no esta
organizada como un fendmeno particular, sino como un territorio ideolégico amplio e
indefinido donde se vuelcan las apreciaciones relativas a la educacién y a la cultura. Son
entonces la educacion y la cultura, nociones también habitualmente muy ambiguas, las que
respaldan la importancia de la escuela. Esto se debe a la omnipresencia de la escuela en la
experiencia vital de la poblacién como resultado de la dimension totalizadora y universalista
de la escuela moderna, y a su prédica permanente en torno a su propia importancia sea en
nombre de la libertad o sea en nombre del capitalismo.

Para expresarlo de otro modo, vale decir que la escuela esta tan cercana a la vision, tan
imbuida en el cristal con que se mira, que no hay distancia suficiente como para advertir su
forma y su caracterizacion como dispositivo educador. Y aun quienes, a fuerza de método
cientifico, han tomado distancia del fendmeno no han conseguido, o no han querido, en
términos generales, establecer un marco ideoldgico capaz de intentar alguna alternativa viable.

Como transferencia generalizada por la universalidad escolar, la escuela moderna, entonces,
se caracteriza como un dispositivo de hegemonizacién moral, fisica e intelectual de la
poblacién disciplinando, uno a uno, a todos sus integrantes. Se diferencia de otros dispositivos
de encierro por el universo poblacional que delimita y tiene por objeto (la otredad que recorta
y masifica de forma totalitaria para disciplinarla de una forma o de otra) y por la funcion
especifica que resulta de tal delimitacién. No es la delincuencia o la locura o la masa
trabajadora, sino la infancia, la adolescencia y la juventud. Establecer un dominio sobre este
particular subgrupo de la otredad convoca técnicas y tecnologias especificas o adaptadas a la
especificacion acorde a las caracteristicas que, progresivamente, se van descubriendo en él y
se le asignan, arquicamente, como esencia o sustancia.

Pero la funcion social de la escuela es perfectamente complementaria e interdependiente con
las otras. El objetivo de la escuela es la produccion de individuos aptos para la insercidén social.
Luego, si la sociedad esta ideada de una u otra manera, se trazaran lineamientos pedagogicos
de una forma o de otra, se intentara producir individuos funcionales a la reproduccion de un
sistema econdmico o a su transformacion, pero esa funcionalidad es intrinseca: sin ella la
escuela pierde sentido.

No es lo mismo escolarizar hacia el capitalismo que hacerlo hacia el socialismo. Mucho mas
diferente, y mas interesante, es hacerlo hacia el anarquismo. Pero la existencia de una
premeditacion y la disposicién de los mecanismos escolares sera inevitablemente igual, y las
posibilidades de transformaciéon o ruptura estaran drasticamente acotadas por la reproduccion
de los valores sociales a través de la estructura escolar como productora de sujetos. La
humanidad, entonces, lejos de “glorificarse con la gracia del saber”, cae en manos de si
misma, no de forma libertaria sino intrinseca e inevitablemente reproductiva.
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A partir de aqui, la escolarizacion comprende una dinamica que, abarcando la especificidad de
la escuela, es mucho mas abarcativa, y se disgrega en lo social como un complejo de practicas,
demandas, dispositivos, valores y sentidos, en definitiva, con una amplia multiplicidad de
recursos o expresiones. La escolarizacion es mas un criterio que una tecnologia. Dispone
valores que administran las relaciones interpersonales y, particularmente, las relaciones de
trabajo. La escolarizacion es una esquema de distribucion de destinos que la estructura social
dispone como recurso para una clase dominante.

Uno de los aspectos mas caracteristicos de la escolarizacién, mas alla de las practicas internas
del mundo escolar, en las que también participa, es la certificacion. Este aspecto es lucida,
radical y puntualmente criticado por Ivan lllichl%4, El eje de esta critica atraviesa la
administracion escolar y la organizacion del mercado laboral en tanto demanda de individuos
homogeneizados por la escolaridad segun su destino en la piramide econémica y politica. Por
eso es que sostiene que «La escuela es el mas grande y mas andnimo de todos los
patrones»105, La certificacién actia como contrasefia entre quienes, sabiéndolo o no, ejercen
cierta complicidad en el dominio de los “recursos humanos” de la sociedad en beneficio de los
intereses que representan, sean propios o ajenos.

Actualmente y desde la modernidad, la escolarizacion abarca la mayor parte de los recursos
educativos, sea dentro o fuera del aula. Propietaria de valores y sentidos caracteristicos, la
escolarizacion se fundio en las ideologias en la medida en que éstas, en términos generales,
han perdido, o nunca han logrado, autonomia. En este contexto, la educacién no puede
separarse de la escolarizacion, no s6lo por la hegemonia institucional de la escuela y la
academia, sino también por la influencia permanente del mandato escolar en la crianzay en la
valorizacion social de las personas.

Un efecto caracteristico de la certificacion y de la graduacion escolar y académica, establece
una relacion de superioridad-inferioridad entre quienes han sido educados o no. Esta relacion
condiciona de forma drastica las posibilidades econémicas de los desescolarizados y su
prestigio social. Pero quizas lo mas importante sea que las subjetividades de una sociedad
objetivizante sostienen los valores y sentidos de esa sociedad aun cuando estos sean vividos
como injustos o cuando establezcan condiciones de inequidad que las perjudiquen. Como una
especie de altruismo inconsciente, forzado e impuesto por el Otro, es facil encontrar entre los
mas marginalizados por la exclusion escolar una desvalorizacion propia que se instituye
irreversible. Esta condescendencia o mas bien aquiescencia del sometido ante el sometedor, a
causa de una naturalizacion de la desigualdad impuesta, se expresa, a lo sumo, como una
dualidad rencor-admiracién proyectada hacia los simbolos locales del dominio, y abastece los
mecanismos de reproduccion social en términos de valores y sentidos, con todas las
implicancias politicas y econdmicas que esto genera. Es el “respeto” del patrén y la critica a sus
espaldas, siempre obedeciendo. Es la asimilacion de inferioridad de la victima que asume su
condicién de tal y sélo se dispone a cargar con ella.

Siguiendo estas consideraciones, la funcionalidad de la escolarizacién, como conjunto de
técnicas y tecnologias, de dispositivos formadores de sentido y de valor social, para la
autoafirmacion de las condiciones caracteristicas e identitarias de una sociedad que anhela
subsistir eternamente y afianzarse en la conservacion de si misma, resulta evidente. No hay
nada en la escolarizacion que promueva ninguna transformacion social que no sea su error o
su fracaso, los margenes de inconsistencia que, por suerte, aunque cada vez menos, son
considerablemente amplios.

1% Serian innumerables las citas de Ivan Illich a este respecto. Tomo algunas que me interesaron particularmente: «El
aprendizaje y la asignacion de funciones sociales se funden en la escolarizacion. [...] el ser elegido para una funcion o categoria
en el mercado del trabajo depende cada vez mas sélo del tiempo que se ha asistido a un centro de instruccion». La sociedad
desescolarizada, p. 18. «La certificaciéon es una manera de manipular el mercado y es concebible s6lo para una mente
escolarizada. La mayoria de los profesores de artes y oficios son menos diestros, tiene menor inventiva y son menos
comunicativos que los mejores artesanos y maestros». La sociedad desescolarizada, p. 22. «Solamente consumidores
certificados de conocimiento son admitidos a la ciudadania». Para qué sirve la escuela, p. 54.

1% 1 a sociedad desescolarizada, p. 58.
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De todas formas, no se trata de elaborar teorias conspirativas. No hay sujeto conciente que de
forma voluntaria y completa haya disefiado cada parte y subsistema de un sistema capaz de
responder maquiavélicamente a tales prerrogativas, sino que la estructura esta montada sobre
la desconsideraciéon de los factores efectivos que estan en juego en los anhelos de humanidad
y en la practica docente. No se trata de un super-diseno, sino de un disefio acorde a los
valores de una sociedad arquica de la que surge, y que se sostiene sobre los pilares de la
inercia cotidiana y de la buena voluntad. No hay manera de montar un sistema tan complejo
sin alguna clase de complicidad de quienes lo padecen.

En este sentido, cuestionar la escolarizacion es un primer paso indispensable para
reconsiderar las auténticas posibilidades de transformacion hacia las futuras generaciones.
Pero, en atencion a los mecanismos reproductores de la sociedad actual, es también necesario
observar cual es la importancia de la educacion aun mas alla de la escuela. Es que es necesario
desmitificar la emancipaciéon iluminista del siglo XVIIl segun la cual la educacion es la via al
conocimiento y el conocimiento la via hacia la emancipacion. Indudablemente el conocimiento,
en tanto creacion reflexiva, establece marcos subjetivos-objetivos de realidad que dan cuenta
de las condiciones efectivas de la vida social, lo cual lo ubica como condicion necesaria de
toda politica en la medida en que estos marcos seran los que promuevan las formas de la
decisién. Es entonces la decisién, y no el conocimiento, la pieza clave de toda emancipacion, y
en tanto las légicas de la decision estén subsumidas a las formas educadas del conocimiento,
es decir, al disciplinamiento de tales formas, la decisién sera un asunto de obediencias y
delegaciones mas que una expresion autonoma de la capacidad de accion.

El asunto de la desescolarizacion, entonces, es un problema en la medida en que también es
concebible una sociedad tan educada, tan suficientemente disciplinada, que no necesite de la
escolarizacion. En consonancia con las ultimas proposiciones de Foucault, Gilles Deleuze avisa,
en su Posdata sobre las sociedades de control, acerca del pasaje de un modelo de sociedad
disciplinaria a otro modelo de sociedad de control: «Los ministros competentes no han dejado
de anunciar reformas supuestamente necesarias. Reformar la escuela, reformar la industria, el
hospital, el ejército, la prisién: pero todos saben que estas instituciones estan terminadas, a
mas o menos corto plazo. Sélo se trata de administrar su agonia y de ocupar a la gente hasta
la instalacion de las nuevas fuerzas que estan golpeando la puerta. Son las sociedades de
control las que estan reemplazando a las sociedades disciplinarias»1%. El desafio, entonces, es
producir espacios sociales y politicos que puedan hacer frente a las nuevas condiciones
politicas desescolarizando. En palabras de Deleuze: «No se trata de preguntar cual régimen es
mas duro, o mas tolerable, ya que en cada uno de ellos se enfrentan las liberaciones y las
servidumbres. Por ejemplo, en la crisis del hospital como lugar de encierro, la sectorizacion,
los hospitales de dia, la atencion a domicilio pudieron marcar al principio nuevas libertades,
pero participan también de mecanismos de control que rivalizan con los mas duros encierros.
No se trata de temer o de esperar, sino de buscar nuevas armas».

Comencé este capitulo haciendo referencia a la necesidad de establecer una critica formal y
consistente de la escolarizacion. Formal porque las funciones especificas de la escolarizacién
son formales, es decir, establecen, mediante modos relacionales, las formas ideoldgicas que
tendra la articulacion de conocimientos y practicas sociales en el marco de la determinacion de
valores que regulen los vinculos. Si la critica se volcara hacia la dimensiéon curricular ligada
Unicamente a contenidos pedagogicos, practicas didacticas, o metodologias docentes, se
perderia la perspectiva formal que es, en definitiva, la que describe con mayor justeza la
funcién social de la escuela y de la escolarizacién. Y consistente, porque no basta con sefalar
los aspectos criticos de la escolarizacién, sino que es necesario formalizar una idea
consistente de ella, cuya consistencia radica no solo en la elaboracidon integra del discurso
critico, sino en la proposicion de practicas viables y contextos interpretativos sélidos.

1% Gilles Deleuze, Posdata sobre las sociedades de control, en Ferrer, El lenguaje libertario, p. 106.
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Espero en estas lineas haber aportado algo a la elaboracion de tales contextos, y espero que el
apéndice dedicado al taller vincular sirva para convocar a la puesta en marcha, de forma
colectiva, de una experiencia practica no escolar y no educativa que sea viable en este mundo,
pero en torno a la anarquia.
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Patriarcado: romper la fragua.

«Estamos en una crisis generalizada de todos los lugares de encierro: prisién,
hospital, fabrica, escuela, familia. La familia es un “interior” en crisis como todos
los interiores».

Gilles Deleuze, Posdata sobre las sociedades de control, en Ferrer, El lenguaje
libertario, p. 105

«0. Mannoni: -En mi opinién, a menudo se tiene la impresién de que se hablan
varias lenguas. Creo que quizas habria que distinguir entre desarrollo de la
persona y estructuracion del yo. Algo asi nos permitiria entendernos, porque lo
que se estructura es en efecto un yo, pero en un ser que se desarrolla».

Lacan, Seminario 1, clase 11.

Habiendo despejado medianamente, en sus implicancias fundamentales, el término arkhé, la
forma mas clara de ubicarlo como sufijo de los términos especificamente destinados a los usos
del Poder es interpretar la serie arkhé-arkhos-arkhein como la proyeccion politica de la idea
totalizante del arkhé. De esta forma, arkhos (gobierno) y arkhein (verbo traducible como
empezar o mandar, segun el caso) solamente pueden designar esas ideas modernas en virtud
de la funcién unificante del arkhé en los asuntos politicos. En una monarquia por ejemplo, el
rey representa al reino, es decir, desde la perspectiva de los subditos y en tanto significante,
compone el trazo identitario de todos aquellos que son identificados como subditos de ese
rey, miembros de ese reino, y a todas las propiedades y funciones que los caractericen como
colectivo. De este modo la figura del rey totaliza una multiplicidad de habitantes como
representante de la comunidad ante los miembros de si misma y ante los miembros de
cualquier otra, establece un limite dentro del cual representa, a su vez, la validez de la ley que
regula las relaciones internas y, en ellas, la condicion de pertenencia. Esta misma operacion
practica el padre en un patriarcado.

Existe entonces una relacion entre el arkhé, la cabeza de gobierno y la ley. Esta no es una
relacion de identidad sino de representacion. El rey no es la ley, ni siquiera es el que la
redacta, sino quien representa su validez en la medida en que formaliza la identidad de
aquellos que estan bajo su imperio. De ahi que obedecer la ley y obedecer al rey son dos cosas
diferentes. La importancia de esa diferencia es tal que dio lugar, por ejemplo, a reemplazar la
monarquia con otros sistemas politicos cuya legislacion adquiere nuevamente validez sin que
el rey exista. No obstante, esa validez sigue estando remitida a una totalizacion identitaria
depositada en otras formas de representacion, como son la Nacion o el Estado, por ejemplo,
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representadas, a su vez, por alguna cabeza de gobierno, donde podemos ubicar facilmente al
presidente de una democracia representativa.

En el caso de la familia moderna, la operacién unificante es operada por el padre. El es quien
da continuidad al nombre a través del apellido, es decir, quien compone la designacion de
pertenencia a la familia al tiempo que fija el segundo término (al menos) del complejo
significante que representa al sujeto, es decir, el par nombre-apellido. El par nombre-apellido
es el significante del sujeto, es aquello que representa al sujeto. Ser Hernan Mancuso es ser un
elemento (Hernan) perteneciente a una totalidad (Mancuso), y en la unién de ambos términos
se inscribe en lo simbdlico la herencia identitaria del sujeto. Este aspecto, el del nombrel07
familiar, es un rasgo que senala, de forma superficial pero significativa, la regulacion familiar
de las funciones identitarias en una sociedad patriarcal. Es precisamente la misma regulacién
la que opera la conformaciéon simbdlica de los roles sociales.

La documentacion, la asignacion del niumero del Documento Nacional de ldentidad, es otra
forma de nombrar al sujeto. En este caso, es una forma institucional, operada por el Estado,
que lo identifica con absoluta precisidon en tanto sujeto Unico. Mas alla de los alcances de esta
identificacién, no forma parte, al menos con la misma intensidad, de las funciones
constitutivas del deseo en la estructura psiquica del sujeto, es decir en lo que el sujeto es ante
si mismo, y en las traslaciones simbdlicas a lo politico que estas importan. Es justamente el
padre, en tanto operador unificante, el que representa las relaciones de pertenencia, en
funcion de la ley, que promocionan las formas de la simbolizacién social.

Lo que ha senalado el psicoanalisis con gran insistencia es la diferencia radical que existe
entre el padre bioldgico y la funcién paterna. Esto da lugar a insondables desarrollos en torno
a las implicancias y caracterizaciones de ambos, desarrollos en los que no quiero meterme
ahora. No obstante, si me interesa sefialar que existe un rol paterno en el que confluyen
multiples funciones en una sociedad patriarcal. No me refiero al rol paterno en tanto
desempenio del sujeto-padre, del padre con nombre y apellido, sino del rol de la composicién
simbdlica a la que llamamos padre, es decir, el rol que se le supone al sujeto-padre en tanto
padre, y que lo integra en una multiplicidad de inscripciones simbdlicas.

A este rol, por ejemplo, se le asignan funciones, las cumpla o no, tales como la unificacién
arquica, la investidura del modelo, la provisién de seguridad a sus dependientes, la sustitucién
psicolégica en la metafora paterna y su funcion en la sexuacién del sujeto, etc. En definitiva, lo
que me importa sefalar es que la nocidn psicoanalitica de funcion paterna puede dar lugar
erradamente a una amalgama, a una fundicion de diversas funciones sobre la que es
importante decidir separaciones para considerar los alcances del patriarcado y la posibilidad
de abolir una estructura semejante. Una vez mas, esta abolicién tiene un motivo y un
propodsito, a saber, la disfuncionalidad del patriarcado en miras del bienestar comun y la
importancia del transito hacia ese bienestar, respectivamente, a la vez que solamente es
considerable como un proceso largo, de dimensiones generacionales, nada clarificable y
particularmente conflictivo.

En su funcion arquica, el patriarcado es fiel a una dependencia del sentido que impone una
regulacién para el ser humano en lo social y en lo subjetivo. Radica un punto de partida que
supone un segundo término para el par ordenado, segundo término que sera designado, a su
vez, por la regulacién del sentido. El patriarcado opera como un axioma para la definicion de
un espacio vectorial, establece los requisitos para la produccion de sentidos como vectores,
establece razones con las cuales operar ante el tratamiento de las relaciones intersubjetivas
como sentido que las atraviesa, razones en tanto regulacién de los factores que operan sobre
la constituciéon del sujeto. De esta forma, actualmente, es imposible una sociedad sin padre.

Pero a su vez, el patriarcado no supone la postergacion de otros roles familiares distintos al
padre, sino que los define en relacién al protagonismo paterno. Esto significa que el
patriarcado esta inmerso en todas las composiciones posibles de roles intersubjetivos en la
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matriz familiar. El patriarcado no esta exclusivamente en el padre: el patriarcado no es un
machismo. No es tan sencillo como advertir el predomino masculino en las relaciones de
Poder, sino que se trata de observar cdmo el patriarcado establece las formas del deseo en
varones y mujeres, y mucho mas alla de su sexualidad. Para ejemplificar este sentido, es util
sefialar que una presidencia ejercida por una mujer no sélo no niega o contradice el
patriarcado, sino que sencillamente ubica a una mujer en particular en el desempefno de un rol
inmerso en los efectos de la composicién simbdlica patriarcal. Entiendo que es en este sentido
que lIsabel Escudero afirma: «la tan cacareada liberacion femenina (jque tanto esfuerzo y
soledad nos esta costando a muchas mujeres!) parece que no consiste en la practica en otra
cosa -salvo excepciones— que en hacerse hombrecitos, pero, ademas, hombres mejores, mas
perfectos, mas cumplidores, mas manosos, mas puros y fieles al Modelo Patriarcal»108.

Las formas que conocemos de organizacion social, en términos quizas antropoldgicos, estan
remitidas al patriarcado de una forma o de otra. Las formas del incesto, observadas en sus dos
dimensiones por antropdlogos y psicologos, establecen una regulacion de los
comportamientos internos de la comunidad en funcién del padre, hipotéticamente detentador
de todos los goces en algun estadio primitivo. El punto esta en que tal ubicacion del sujeto, en
tanto conformado psiquicamente por las determinaciones internas del encierro familiar,
compone a su vez una apariencia segun la cual ninguna cancelacién de las dinamicas
patriarcales o matriarcales se nos vuelve posible, es decir, no hay mirada, en términos de
composicion subjetiva, por fuera de la vida familiar.

Atentar contra el patriarcado, al menos en el sentido en el que intento hacerlo, no implica
reivindicar un matriarcado, ni solamente reinterpretar los lazos familiares vigentes con otro eje
de analisis, sino también avanzar en la posibilidad de desmontar las formas que nos delimitan
como seres familiares. En tanto la familia siga siendo «la base de la sociedad», no tendremos
opciéon mas que concebirnos como hijos/hijas-padres/madres y las combinatorias que se
sucedan segun el modelo familiar, es decir, no dejaremos de concebir lo humano como una
relacion entre elementos de una estructura basada en la determinacion de un origen y de un
sentido, formalizacién que requiere de operadores arquicos que arruinan lo multiple puro109,
Esta totalizacién enlaza indefectiblemente el resto de toda ecuacidon estructurante con las
formas de la angustia y el malestar, pero, sobre todo, establece mecanismos de
autoafirmacion en virtud de la composicion de un cuerpo completo.

Esta composicién es consecuencia, segun Freud, del pasaje por la fase narcisista, interpretada
por Lacan como el atravesamiento del estadio del espejo. El efecto en la vida psiquica del
sujeto es la construccién de un cuerpo (imagen corporal) como resultado de la unificacion de
las pulsiones que en la fase anterior, nombrada por Freud autoerotismo, estaban dispersas.
«;Qué es lo esencial del planteo de Freud sobre [la constitucion del yo en la fase del
narcisismo]? Que el yo no es un dato primario, que se constituye -como el cuerpo y la
realidad-. Que lo primario es el autoerotismo en el que reina la satisfaccion anarquica de las
pulsiones parciales. Que el empuje a la unificacibn de las mismas -unificacion nunca
consumada de manera plena, es menester sefalarlo- comienza en la fase del narcisismo en la
que el yo se constituye, entonces, como anhelo de unidad»11°,

Schejtman, en el fragmento anterior, adjetiva la satisfaccion de las pulsiones parciales del
autoerotismo como una «satisfaccion anarquica» de una forma, a mi parecer, acertada y errada
a la vez. En principio, es acertada en la medida en que con esa expresion da cuenta de una
falta de unidad en términos de totalizacion; la referencia a una multiplicidad especifica. Pero es
improcedente la negacion de algo que no existe, es decir, negar al arkhé donde nunca
estuvo!ll, En esto intento sefalar que la negacion del arkhé es una proposicion de otra mirada,

108
109

Isabel Escudero en Garcia Calvo, Contra el Hombre, p. 125.

No se trata de una pureza ascética ni de ninguna moral, sino de la diferenciacion subrayada de lo multiple, sin operacion
mediante, respecto de las totalizaciones resultantes de la operacion de cuenta-por-uno.

10 Fabian Schejtman, Una introduccion a los tres registros, en AA.VV. Psicoandlisis y psiquiatria, p. 191.

H «Qué sera ese antes, parcial, si no tenemos una referencia a nada entero, total, para decir que es parte de eso? Esta es la
problematica y las dificultades para caracterizar esta fase autoerotica. Incluso el mismo nombre, “autoerdtica”, ya de alglin
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un asunto de negacion ontoldgica, y no la senalizacién de un estado carente de orden. En todo
caso, se puede sefalar que en la descripcion de la fase autoerdtica se observa una satisfaccién
multiple que sera afectada por un operador unificante en la constitucion del yo, en la
culminacion del atravesamiento del estadio del espejo. Pero, ;de dénde viene ese anhelo de
unidad?

Segun Freud, «el yo es, ante todo, un ser corporeo, y no sélo un ser superficial, sino incluso la
proyeccién de una superficie»!12) para cuya construcciébn es necesario «un nuevo acto
psiquico»113, Ese nuevo acto psiquico es tratado por Lacan, en su estadio del espejo,
precisamente como un proceso de identificacion especular. Segun Schejtman, «una
identificacién debe producirse para que el yo se constituya como tal. [...] El yo se constituye
sobre la base de una identificacion con la imagen del semejante»114. Este enfoque se toca, en
un cruce de transitos muy distintos, con el desarrollo del deseo mimético de René Girard. En el
deseo mimético, se propone la dupla discipulo-modelo como dos términos de una relacién
compuesta, a su vez, de dos momentos légicos: identificacién y rivalidad. Sera a partir de la
imitacion del modelo que el discipulo construye su deseo detras del anhelo de ser como el
modelo quiere ser, de poseer «el ser» que el modelo deseall’. Puede proponerse aqui una
analogia con el anhelo de unidad de la fase narcisista de Freud, desplegado sobre la relacién
especular senalada en el estadio del espejo en la que «el yo es, desde el comienzo, otro»116,
Esta analogia involucra dos fases diferentes y normalmente diacrénicas de la maduracion
psiquica en las que formalmente interviene la operacién unificante como requisito identitario.

No obstante, esta operacion unificante en relacién al mecanismo especular/mimético es
atendido de forma muy diferente en el caso del psicoanalisis y en el caso del deseo mimético.
En el psicoanalisis se funda en la remisién a la libido y a las pulsiones del yo, es decir, opera
sobre las pulsiones libidinales y yoicas del sujeto inmersas en un proceso de sexuaciéon. En el
deseo mimético, se funda en la prescripcién violenta del modelo, de la cual el deseo redunda
sin estar relacionado con lo sexual sino a través de la violencia. Pero en ambos casos se trata
de una identificacion que puede ser caracterizada como el anhelo de completitud de la forma-
de-ser, la conformacion de una forma cerrada inmersa en el mundo del lenguaje, dependiente
como tal de una operacion unificante que dejara indefectiblemente el resto de la cuenta-por-
uno de lo multiple. Y, en ambos casos, semejante anhelo redunda en la constitucién del yo
ideal y en la del ideal del yo, formas en la estructura a las cuales habra de remitirse la
constitucion misma del yo.

El yo ideal y el ideal del yo son dos figuras del psicoanalisis presentadas por Freud en torno a
la conformacion del aparato psiquico en la infancia. Estas figuras se relacionan entre si de
manera progresivamente mas diferenciada segun evolucioné el pensamiento psicoanalitico a lo
largo del tiempo y los autores. En este contexto me sirvo de tales figuras tratandolas segun la
diferencia decidible entre la fase de constitucion estructural del yo, que equivale a la irrupcion
del lenguaje de la cual resulta la formacion del sujeto, y la fase edipica, o propiamente
mimética, en el sentido de Girard. En esta segunda fase la dinamica modelo/discipulo acabara

modo estd suponiendo un “auto”, un si mismo, un yo, que en realidad es lo especifico de la fase narcisista». Mazzuca en
AA.VV., Psicoandlisis y Psiquiatria, p. 143.

"2 Freud, El “yo” y el “cllo”, Obras Completas p. 2709. Sobre este fragmento, Roberto Mazzuca, en AA.VV., Psicoanalisis y
Psiquiatria p. 141, sefiala que «tal vez convenga traducir “y no es tanto una superficie como una proyeccion”.

'3 «Haremos ya observar que la hipétesis de que en el individuo no existe, desde un principio, una unidad comparable al yo, es
absolutamente necesaria. El yo tiene que ser desarrollado. En cambio, los instintos autoerdticos son primordiales. Para
construir el narcisismo ha de venir a agregarse al autoerotismo algun otro elemento, un nuevo acto psiquico». Freud,
Introduccion al narcisismo, Obras Completas p. 2019.

"4 Fabian Schejtman, Una introduccion a los tres registros, en AA.VV. Psicoandlisis y psiquiatria, p. 191. Intuyo que, quizas,
la relacion de semejanza no sea la adecuada para la descripcion, en consideracion de que supone dos formas ya existentes y
similares entre si. Me resulta més coherente pensar que la semejanza, precisamente, resulta de la producciéon formal
caracteristica de esta fase.

15 «Una vez que sus necesidades primordiales estan satisfechas, y a veces incluso antes, el hombre desea intensamente, pero
no sabe exactamente qué, pues es el ser lo que €l desea, un ser del que se siente privado y del que cualquier otro le parece
dotado». Girard, La violencia y lo sagrado, p. 152.

1% «El yo se constituye sobre la base de una identificacion con la imagen del semejante. El yo es, desde el comienzo, otro».
Fabian Schejtman, Una introduccion a los tres registros, en AA.VV. Psicoanalisis y psiquiatria, p. 191.
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por producir en el sujeto la conformacion superyoica de un ideal del yo como soporte
imaginario para los atributos locales de la personalidad, es decir, las formas que el sujeto
construye en relacion a lo que el ambiente cultural regido por el padre da, en cada caso, a los
requerimientos estructurales del yo ideal.

El sistema planteado por Girard se despliega en esta segunda fase, que se diferencia de la
primera desde Freud. No obstante es en estas dos fases donde ocurre lo que Lacan trata como
las dos castraciones, a saber, la que se produce por la irrupcién del lenguaje y la que se
produce por la metafora paterna. Ambas son tratables como castracidon, precisamente, en la
medida en que operan como la demanda imposible de la cerrazén de la forma identitaria. Es
en la misma operacion de unidad en la que se funda el resto infinitesimal que afirma la
incompletitud de la forma y eterniza el anhelo.

En relacién a esta doble castracion se encuentran las fases. Se puede trazar una analogia
formal entre las funciones que intervienen en la fase edipica/mimética y las que intervienen en
la constitucién del yo narcisista/especular, que es lo que intentaré andando los caminos del
deseo mimético y del psicoanalisis en el tramo en que zigzaguean alejandose y cruzandose.

Me detendré un instante para ordenar la relacion que establece Girard entre la violencia y el
deseo mimético. En «La violencia y lo sagrado», Girard elabora una «teoria de la victima
propiciatoria» con la que presume explicar la funcién y estructura del pensamiento mitico y
religioso. Analizando la institucion sacrificial a partir de textos literarios (literatura y tragedia)
confrontados con las investigaciones al respecto de la etnologia, la antropologia y el
psicoanalisis, interpreta la funcion sacrificial como una sacralizaciéon de la violencia que
conjura los efectos de las violencias intestinas, potencialmente destructoras de la comunidad
en relacion al desencadenamiento circular de la venganza. A partir de aqui, Girard totaliza las
experiencias religiosas en torno al ritual sacrificial y a su evolucién en la cultura. Retoma del
Freud de Totem y Tabu la remision a un homicidio real y primigenio y la ubica como la
deteccion de la violencia fundadora, es decir, de una primera violencia real a partir de la cual
se despliega lo ritual sacrificial dando paso a la funcién simbdlica del reemplazo de una
victima particular por otra que aune, en la experiencia unanime del rito, las multiples
violencias en una Unica violencia cuya sacralidad la vuelve inocua.

La crisis sacrificial se explica en este marco como la anulacién de las diferencias producidas
por el orden cultural, es decir, la caida de la funcién sacrificial. Semejante crisis libera a la
violencia intestina, cuya conjura, nuevamente, depende de la restitucién de aquel orden
caracterizado por las funciones prohibitivas del incesto. Aqui es donde la funcién del sacrificio
entra en la orbita propiamente familiar como prevencion de la crisis estructurando las
relaciones intrafamiliares a través del deseo mimético.

De esta forma, todo lo simbdlico, en Girard, pareciera remitirse a la violencia fundadora y al
ritual sacrificial. El deseo mimético, entonces, aparece como el despliegue de las funciones
simbdlicas en la constitucién psiquica, territorio en el que entra en conflicto con el
psicoanalisis. Girard sostiene que la tendencia al incesto y al parricidio nacen de la violencia
ejercida por el modelo y el contexto cultural sobre el discipulo en tanto prohibicion de aquello
que constituye el mandato de la imitacion, expresable en la proposicion «sé como tu modelo».
En conjuncién con este mandato, una segunda proposicion resultante de aquella prohibicién,
«no seas como tu modelo», compone el imperativo categérico nombrado double bind''7. De

"7 Girard toma la expresion double bind de quienes llama «psicologos americanosy. El término fue acufiado por Gregory
Bateson y puede traducirse como doble enlace o doble vinculo, aunque estas traducciones no alcanzan para sefalar la
determinacion del mandato. De hecho la palabra bind indica una atadura, una suerte de aprisionamiento de la que la victima no
puede escapar. Este ser-atrapado/ser-atado por dos tensiones contrarias compone un desgarramiento que subsiste en la relaciéon
etioldgica que Bateson establecié entre el double bind y la esquizofrenia. El articulo al respecto en Wikipedia en castellano
sefiala que «se conoce como Doble Vinculo o Doble Constrefiimiento a la situacion comunicativa en la que una persona recibe
mensajes diferentes o contradictorios. El término [...] intenta dar cuenta del ataque de esquizofrenia sin asumir, simplemente,
una disfuncion organica del cerebro». Puede ampliarse un poco la significacion de la expresion con la definicion del término
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esta forma la relacion modelo-discipulo es una relacién de identificacion seguida de rivalidad,
promovida por el orden cultural, sefalada por la violencia del modelo, y superada Unicamente
con el reemplazo simbodlico en lo que sera, desde el punto de vista psicoanalitico, la
constitucion del superyo como superacion del complejo de Edipo.

Siguiendo, entonces, el cruce entre deseo mimético y psicoanalisis, es factible asumir que,
desde ambas perspectivas, el yo habra de referirse siempre, en persecucion de las formas
efectivas del yo ideal, a un ideal del yo como un otro del sujeto, con el cual intentara
identificarse infinitamente como una curva semejante al limite matematico. Esta construccion
del yo ideal es producto de la inscripcion del lenguaje en el individuo como donacién
irrenunciable del ambiente cultural, propietario del lenguaje en tanto estructura,
conformandose como condicién del ser de toda subjetividad, proposiciéon de una condicién
ontolégica nunca realizable. Y es, a su vez, la imposibilidad de realizacién de tal empresa lo
que eterniza la posibilidad del deseo, es decir, lo que ubica, siempre dentro del lenguaje, al
sujeto humano como sujeto deseante.

Girard habla de un deseo, un modelo y un discipulo (en francés, disciple). ;Cual es la disciplina
a la que esta referido el sujeto en tanto discipulo? Precisamente aquella, la disciplina del
deseo, la disciplina del ideal del yo. Este es un aspecto importante de la diferencia entre las
dos posiciones. Si el sistema tripartito de Girard supone un discipulo, es porque acentla
categdricamente la dependencia estructural del proceso, alejandola de toda hipétesis fundada
en las pulsiones vitales. En torno a esto gira, fundamentalmente, su critica del complejo de
Edipo freudiano. No hay razén para suponer, desde su analisis, que haya en el discipulo
conciencia alguna de los alcances de la mimesis como para adjudicarle la pulsion al parricidio
y al incesto, sino que es precisamente el padre-modelo que, al rechazar al nino-discipulo por
considerarlo un obstaculo al desear lo que él mismo desea, el que instaura, en el mismo
rechazo, la fijacion del deseo. En palabras de Girard: «el nifio [...] jamas ha estado expuesto a
la violencia, y por ello se aproxima sin la menor desconfianza hacia los objetos del modelo.
Sélo el adulto puede interpretar los movimientos del nino como una usurpacion; lo hace en el
seno de un sistema cultural que todavia no es del nifio, a partir de significaciones culturales de
las que el niflo no tiene la menor idea»118,

No obstante los conflictos entre ambas lecturas, esta proposicion del deseo mimético vuelve a
cruzarse con el psicoanalisis ahi donde Freud sostiene que «el ideal del yo presenta, a
consecuencia de la historia de su formacién, una amplia relacién con las adquisiciones
filogénicas del individuo, o sea, con su herencia arcaica [...] Los sucesos del yo parecen, al
principio, no ser susceptibles de constituir una herencia; pero cuando se repiten con
frecuencia e intensidad suficientes en individuos de generaciones sucesivas, se transforman,
por decirlo asi, en sucesos del Ello, cuyas impresiones quedan conservadas hereditariamente.
De este modo abriga el Ello en si innumerables existencias del yo, y cuando el yo extrae del
Ello su super-yo, no hace, quiza, sino resucitar antiguas formas del yo»119.

En este aspecto, ambas posiciones son Uutiles para sefalar que la constitucion psiquica del
sujeto hereda, de una forma o de otra, una estructuracion en relacibn mimética con el

bind: «bind' [...] 1 [verbo transitivo, de uso formal o literal] atarse con otro, especialmente con una cuerda: atar [bind] los
brazos del prisionero. | Los rehenes fueron atados [bound] de pies y manos. | Atar [bind] al prisionero a su silla.|(fig.) los
intereses comerciales compartidos que atan [bind] las empresas entre si | (fig.) Nos sentimos atados [bound] entre nosotros
por nuestras experiencias pasadas. 2 atar con firmeza, vendar : ella até [bound up] su cabello. | atar [to bind] una herida con
vendas [...] 6 causar obediencia, especialmente por una ley o una promesa solemne; poner bajo una obligacion: Estoy
atado/obligado [bound] por mi promesa. |...] bind? [sustantivo singular, de uso informal] una situacion fastidiosa o dificil: Su
rechazo a firmar el contrato nos puso en un pequerio problema [bit of a bind] [...] double bind [sustantivo] una situacion en la
cual cualquier opcién que una persona tome tendra resultados displacenteros». Diccionario Longman de la lengua inglesa. Es
imprescindible sefialar que Girard extiende la expresion double bind a una funciéon normal, quitandola de la circunscripcion
original de Bateson a la esquizofrenia en tanto patologia psiquica.

"% Girard, la violencia y lo sagrado, p. 181.

19 Freud, El “yo” y el “Ello”, Obras Completas pp. 2715, 2716.
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ambiente cultural. Esto es particularmente significativo a mi propodsito, dado que intento
subrayar que la dinamica estructurante del sujeto, entendido como el resultado de la irrupcion
del lenguaje en el individuo, esta en directa relacién con la experiencia vital en la infancia, lo
que implica que no es en absoluto indiferente cuales sean las condiciones ambientales de esa
experiencia, mas alla de la vocacién particular que pueda promover el desempeno de los roles
familiares. Son efectivamente estos roles, mas que su desempefo, los que promueven la
reproduccién de los factores culturales del patriarcado. «La génesis del super-yo, por su
diferenciacion del yo, no es, ciertamente, nada casual, pues representa los rasgos mas
importantes del desarrollo individual y de la especie. Creando una expresion duradera de la
influencia de los padres eterniza la existencia de aquellos momentos a los que la misma debe
su origen»120,

La constituciéon del yo y la constitucién del superyd, siguiendo la proposiciéon freudiana, no son
simultaneas, sino que la primera resulta de la fase narcisista mientras que la segunda resulta
del atravesamiento del complejo de Edipo, ambas instancias sefialadas en momentos
diferentes del desarrollo psiquicol?l. Pero podemos observar que ambas, a su vez, resultan de
una légica siempre especular, y redundan en la estructuracion identitaria del sujeto. De aqui
que la composicion de subjetividades y la formacion de la objetividad estén hondamente
ligadas. Las formas de la crianza estan enraizadas en la reproduccién social no s6lo de forma
deliberada, como podria suponerse en el montaje de tal o cual dispositivo educador, sino en
relacion con la experiencia vital, por lo menos desde el nacimiento. A su vez, la existencia de
la diversidad de experiencias en los registros histéricos nos lleva a suponer que lo que hay
puede ser observado formalmente sin que haya motivos para suponerlo inmovil, sustancial o
inmutablel22,

Por otra parte, no hay motivos para suponer que la experiencia vital infantil, y, en
consecuencia, los factores que inciden efectivamente en el proceso de constitucion del yo y del
ideal del yo, estén impregnados en su totalidad por la experiencia familiar. Que una teoria se
corrobore en ciertas practicas clinicas!?3 no implica que no abandone otros espacios de
validacion que incluso podrian destronarla, o, dicho de otro modo, no implica que extender
sus postulados por fuera de la clinica no denuncie inconsistencias. Ante la formalizacién de un
psiquismo en relacién con una sociedad, con esta sociedad, aparece necesariamente una
tension entre lo que observamos y lo que pretendemos observar, es decir, una distancia, una
diferencia, entre la actual y efectiva produccién de sujeciones linglisticas, de sujetos, y la
univoca constitucion de lo psiquico.

El soporte de la inscripcién linglistica en el individuo es la idea, la imagen mental como
registro o huella de la experiencia vivida. La idea aparece con el reflejo condicionado, donde
existen los dos términos necesarios: la condicion y el efecto. Pezén->labios mamando. La
produccion de significaciones es la evolucion del reflejo condicionado. Se anuncia una primera
abstraccion en lo que Rene Spitz llamé Gestalt-senal, es decir, en la asociacién genérica de la
forma compuesta durante la mamada con la satisfaccién de la necesidad fisioldégica de la
alimentacién, formacion prototipica del goce: «quedé establecido que lo que el nifio percibe no
es un compafnero, ni una persona, ni un objeto, sino una sefal. Cierto que esta sefial es un

120 Ereud, El “yo” y el “Ello”, Obras Completas p. 2714.

2 En sentido estricto, estos momentos son siempre logicos mas que cronoldgicos, son fases y no etapas. Asi es como la
constitucion del yo es siempre inacabada, en referencia del ideal del yo que, a su vez, no hay motivo para suponerlo fijo y
determinado en su constitucion.

122 (El pensamiento en torno de los modos familiares de construccion de la subjetividad se encuentra ante una encrucijada en la
que no puede decidir si habitamos una transformacién adjetiva de estructuras sustantivas sélidamente establecidas o si
asistimos a una subversiéon de las invariantes», Ignacio Lewkowicz, Esparta o la paternidad abolida, en AA.VV., La
encrucijada de la filiacion, p 117.

' Hay que sefialar que la teoria psicoanalitica est4 desarrollada estrictamente en funcién de la clinica, lo cual explica, por un
lado, la constante fundamentacion y argumentacion en relacion a ella, e implica, por otro, que toda elaboracion por fuera de ese
marco excede en si las pretensiones propias del psicoandlisis como disciplina. Puede cuestionarse la disciplinariedad cientifica,
pero es improcedente, desde mi punto de vista cuestionar al psicoanalisis la exigencia que este demanda de verificacion clinica.
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rostro humano, pero como he podido demostrar mediante experimentos, no es todo el rostro
humano lo que constituye la sefal, sino, por el contrario, una Gestalt privilegiada, que consiste
en el conjunto: frente, ojos y nariz, todo en movimiento. En efecto, la respuesta no se limita a
un individuo, que seria la madre. Los individuos a quienes el nifio contesta con la sonrisa son
intercambiables en esa época. No sélo la madre; cualquiera puede provocarla si posee las
condiciones requeridas y prescritas por la Gestalt privilegiada de la sefial. Por eso la he
lamado Gestalt-sefal»124,

La idea, entonces, no resulta del reflejo condicionado como abstraccién de él, sino que ese
reflejo ya es idea, y el registro no es animico o intelectual, sino mental, integralmente mental,
con las condiciones propias de la mente en el momento del registro. Podria suponerse, por
ejemplo, una evolucion desde una mente enteramente circunscripta a lo fisiolégico hacia una
complejidad cada vez mayor, donde aparece finalmente la potencia intelectual de la idea y su
inmersion en el mundo del lenguaje. No obstante, pensar este proceso como una serie
ordenada de peldanos sucesivos es un error. No hay sino simultaneidad. La experiencia es
integral, y lo que observamos en la evolucion madurativa no es sino un unico efecto
desglosado por nosotros, los observadores. Esto es importante a la hora de operar sobre la
vida infantil en los procesos de crianza.

El esquema serial del desarrollo progresivo de las funciones ideoldgicas corresponde a la
observaciéon metddica de los comportamientos infantiles en relacion a las categorias formadas
por el pensamiento adulto, es decir, adecuadas al mundo de sentidos de la episteme vigente
con todos los vicios del saber convalidado. Asi, categorizamos la vivencia del lactante como
ajena a la percepcién de un exterior y a la diferenciacion momentanea del sujeto respecto del
entorno, confinando la realidad a la experiencia transubjetiva convalidada epistémicamente,
insisto, segun los rigores del saber, ligados al conocimiento en la época moderna. La
determinacion de las causas de los efectos que observamos segun una psicologia evolutiva,
entonces, se funda en los efectos conocidos como destino de dichas causas y por lo tanto
como referencia para esa delimitacion, lo que equivale a decir que determinamos las causas a
partir de los efectos para explicar los efectos a partir de las causas, de modo que solamente
damos cuenta de las funciones logicas del saber, y no de los efectos de lo real.

El punto es, simplificando, que la produccién de sentidos esta relacionada con la articulacién
de relaciones duales (diadicas) capaces de evolucion a-serial. Asi, el operador es siempre
formal, y la fijacion ideoldgica consiste, precisamente, en la construccion interna de las formas
matriciales del sentido.

Una vez mas, la interioridad de dicha construccién esta dada por la dependencia respecto de
las formas cerradas capaces de delimitar los adentro/afuera del cuerpo entero promovido
como yo ideal. Asi es como se corporiza el sujeto y se compone la identidad: es requisito para
ella la existencia de un borde-frontera, de una forma cerrada con las funciones légicas de la
exclusion y la inclusion.

Fue precisamente la topologia, junto con las artes, la que permitié elaborar imposibilidades
formales tales como la cinta de Moebius o la botella de Klein. Estas formas rompieron los
limites del mismo modo que se han roto los bordes espacio/tiempo, materia/energia,
sujeto/estructura. De estas formas imposibles nace una nueva aventura epistémica que es la
de dar forma al miltiple puro, poder pensar formas abiertas volcadas al mundo.

El deus ex-machina ontoldgico de las matematicas termina siempre siendo vertido en los
engranajes del mundo produciendo aventuras, algunas veces mas felices que otras. ;Podemos
cuestionar de forma consistente el requisito de consistencia formal?

Si el patriarcado es lo que es, lo debe, entonces, a que es el modo vigente de la formalizacién
cerrada del sujeto en relacion a la vida familiar. Tomemos el siguiente parrafo de Spitz125:

124
125

Rene Spitz, El primer afio de vida del nifo, p. 20.
Rene Spitz, El primer afio de vida del nifio, pp. 7-8.
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«Para el recién nacido el medio esta compuesto, por asi decirlo, de un sélo individuo: la madre
0 su sustituto. Incluso este individuo Unico no es percibido por el nifio, en cuanto entidad
separada de él, sino que forma parte, sencillamente, del conjunto de necesidades del lactante
y de su satisfaccion. De ahi que, en contraste con el adulto, el lactante criado normalmente
pasa su primer afio en lo que pudiéramos llamar sistema cerrado. La investigacion psiquiatrica
de la infancia habra de examinar, por ello, la estructura de este sistema cerrado. El sistema es
sencillo: consiste sélo en dos componentes; la madre y el lactante; habremos de examinar
pues, las relaciones en el seno de esa diada».

Aqui se trata de observar el desarrollo infantil, y con él la génesis individual de lo psiquico, en
un «sistema cerrado», es decir, en un universo legislado cuyas variables son finitas y
determinables. En realidad, esta apreciacion no habla del mundo infantil sino del mundo
adulto, en la medida en que no nos es dado retornar a lo infantil y sélo podemos observar ese
mundo tan ajeno desde las limitantes propias de nuestra légica. Afirmar, entonces, que la
experiencia infantil es dada dentro de un sistema cerrado implica cerrar y sistematizar la
observacion adulta de la experiencia infantil. Si de ahi tomamos luego los fundamentos para la
accion adulta sobre la vida infantil corremos riesgos muy altos de condicionar las experiencias
colectivas de forma reproductiva, obstruyendo los caminos hacia un pensamiento de lo
multiple capaz de romper el requisito arquico de las formas cerradas y completas del cuerpo
para la produccion de identidades yoicas.

No se acuse al corporativismo de genialidad reaccionaria, sino de continuacion légica en lo
social de los requisitos arquicos de la conformacion del yo a partir de la imagen corporal
sefialada a lo infantil por lo adulto desde, por lo menos, el estadio del espejo. No en vano
existen las inercias que existen en las organizaciones de lo colectivo hacia las formas
lideradas, cerradas, corporales, cefalicas.

El lider opera como un falo capaz de cerrar la forma abierta de lo colectivo no identitario como
multiple social. Esto es lo que lleva a la funcion falica del hijo, a la incompletitud femenina sin
la maternidad: el patriarcado no es un machismo sino cierta homologacion nunca admitida del
falo con el pene a partir de la analogia formal en un contexto ideoldgico fijado en la necesidad
de cerrar las formas para obtener identidades capaces de realizar las existencias. Donde cerrar
es efectuar, el varén es capaz de producir en la medida en que presenta lo falico como cierre
de la forma, mientras que la mujer no es, a causa de su apertura formal. El varén es lo que
puede cerrar mientras que la mujer es siempre incompleta, siempre abierta a la espera de ser
cerrada por un falo productor.

¢Hasta qué punto un nifio necesita un padre o una madre? ;En qué limites encuentra el nifio su
borde, su delimitacion? ;jHasta qué punto debemos necesariamente nuestra formalizacion
como sujetos a la vida familiar? La composicion de un mapa social en el que impera una
dependencia del sentido y una distribucion de funciones significadoras sobre roles simbdlicos
especificos nos muestra que las funciones familiares (fundamentalmente padre y madre) se
organizan actualmente de forma analoga a las funciones politicas y a las dinamicas simbdlicas
de la afectividad, pero esto no implica que éstas dependan de aquéllas. De hecho, en la
herencia arcaica del modelo parental y en la traslacion posterior de este modelo a los roles
sociales en general, se produce un ida y vuelta en el cual la herencia pareciera cruzarse de lo
colectivo a lo singular y de lo singular a lo colectivo. De este modo, toda ley y toda autoridad
remiten al padre, en la medida en que el padre remite a toda ley y autoridad.

Nuevamente entre el huevo y la gallina, yo elijo detener el vicio circular en el punto mas util. Es
necesaria la ley y la autoridad para componer un padre, son necesarias todas aquellas
funciones que componen ese rol. Luego, siendo que no hay motivos para suponer que todas
estas formas tengan que ser soportadas por la misma figura, habra que considerar la
dispersién, la descomposicion del rol paterno asi como el materno; en definitiva se nos vuelve
necesaria la descomposicién de la familia moderna en miras a otra colectividad, a otras formas
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de la vida social que no estén mediatizadas por la circunspeccién de la vitalidad infantil a la
entronizacion paterna y al encierro familiar.

Se me dira prontamente, supongo, que la autoridad paterna es necesaria para el crecimiento
normal del nifio. Aqui es necesario establecer la autoridad como una operacién de
transferencia de la experiencia del adulto al nifio en atencién a la preservaciéon, y que opera a
su vez en dos sentidos. Uno el que preserva al nifio de peligros que desconoce (“no metas los
dedos en el ventilador”) y otro el que preserva al adulto de las irrupciones criticas de la
experiencia infantil («deja de joder con la pelota»). Estos dos sentidos de la preservacion,
entendidos como ejercicio de autoridad, merecen ser reconsiderados. Estrictamente, la
autoridad parental solamente ocurre en el segundo caso. En el primero la transferencia no
tiene rasgo de autoridad en el sentido en que no detiene la experiencia infantil sino en funcion
de un contexto especifico donde el nifio es el Unico perjudicable. Muestra un limite fisico ante
un dano irreversible que esta por fuera del lenguaje, por fuera de lo simbdlico, tan por fuera
como esta el estallido de los dedos!26. En el segundo caso, lo que se preserva es la integridad
de la estructura cultural en la que el nifo se inserta, es decir, aquello que el entorno tiene por
normal en el orden simbdlico, relativo al lenguaje y a las operaciones netamente culturales. Es
necesario decidir entre ambas funciones y establecer la diferencia entre la imposicién de un
limite de forma autoritaria y la sefalizaciéon de un limite efectivo, es decir, la marca del limite
propio, del limite adulto.

Claramente esto es un esquema como tal nunca practicable enteramente y montado sobre
estereotipos que no responderan jamas de forma completa a la experiencia efectiva. Lo que
intento senalar, entonces, es que la remisién a la limitacion de la experiencia infantil necesaria
para la preservaciéon de su integridad, suele utilizarse para justificar, para legalizar, la
intervencion educativa en la vitalidad del nifio. En todo caso, no habra posibilidad de delimitar
puntillosamente ambas operaciones, pero si es imprescindible atender esta diferencia como
esquema (siempre como esquema) capaz de potenciar la autonomia infantil en lo que refiere a
la produccion de sentidos y valores. Es una diferencia inscripta en la consideracién de la
otredad en un territorio arduo, en el rincén aquél donde la opacidad de las funciones
intersubjetivas adquiere una magnitud insoportable.

Promover la autonomia de la experiencia vital implica descomponer la familia, desescolarizar la
sociedad, destotalizar la comprension de los alcances que asignamos a lo estructural en
relacion a la normalidad que establecemos en lo humano. Las funciones de la prohibicién del
incesto estan orientadas a la regulacién del goce en atencién a los efectos desestructurantes
que potencialmente se despliegan en los vinculos intersubjetivos. Es ahi donde se produce una
segunda castracion posterior a la producida por el atravesamiento del lenguaje en tanto
separacion del goce y lo real. Ese atravesamiento del lenguaje produce una composicion
simbdlica del goce que se dinamiza con las funciones del deseo y del placer. La segunda
castracion es efecto de cierta prohibicion del goce en preservacion de los mandatos
heredados, es decir, reproduciendo las relaciones formales del deseo que habran de forzar una
via inocua para la potencia desestructurante del goce. Es en si una operaciéon sacrificial en la
cual las rutas del deseo, incorporadas a través de la especularidad del deseo mimético,
canalizan el goce del otro segun los mandatos del goce heredado, es decir, de cierta mismidad
en el deseo cuya normalizacion, cuya formalizacidén regular, tiende al malestar social. Existe
aqui una apropiacion estructural del goce subjetivo a través de la formalizacion del deseo
normal.

La normalizacion del deseo responde a un mecanismo arquico segun el cual toda produccion
de goce es involucrada en una especifica distribucion dinamica de roles sociales. Esto ubica a
cada modelo en una funciéon arquetipica, es decir, en relacion a una delimitacidon trascendente
que explica razones y establece sentidos. Un mas alla de la experiencia del goce delimita las
funciones del deseo. Es una metafisica del goce, un metalenguaje del deseo, que deviene
axioma del espacio semiolégico. Todo se explica desde una dinamica que, en tanto operador

126 r : : : ’ ) . . . L
Podriamos considerar que una experiencia como esa seria traumatica en la medida en que es insoportable en lo simbdlico.
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reproductor, se asume como dada, se naturaliza en la esencialidad humana, congelandose en
una racionalizacion determinista de todo lo que hay.

«Las copias sucesivas de un mismo original permiten descifrar lo que es indescifrable delante
del ejemplar uUnico. Ofrecen el equivalente etnolégico de los Abshattungen, de esas
aprehensiones siempre parciales y siempre diferentes que acaban por garantizar, en la
fenomenologia husserliana, la percepcion estable y segura de un mismo objeto, porque la ley
de sus variaciones es finalmente aprehendida. Una vez correctamente percibido el objeto
auténtico, no puede subsistir ninguna duda; la percepcidon pasa a ser inquebrantable; cualquier
nueva informacion solo puede consolidar y reforzar la forma definitivamente descubierta»127.
En este fragmento, Girard fortalece un terreno con el que discrepo intensamente, ya que la
misma nocidon de copia compone una tipificacion de lo dado en relacion a alguna clase de
arquetipo, fisico o metafisico, capaz de totalizar la experiencia de lo multiplel28. Pero a su vez
deja caer una proposicion que puede ser muy interesante: una vez establecido un término
arquico que zurza la multiplicidad, «cualquier nueva informacién» es absorbida por su
explicacion en esos mismos términos arquicos, o, dicho de otro modo, por la aplicacion de
esos términos. Ocurre que Girard hubiera preferido que esto fuera una generalizacion propia
de lo real, mientras que yo insisto en considerarlo como un rasgo caracteristico de la
aprehensién arquica, es decir, una forma de cognicién particular que promueve una
formalizacion de lo real indocil ante el acontecimiento, y formalmente afirmativa del malestar
en la cultura. Esta operacion es casi un rasgo unariol?? invertido, es decir, la formalizacion de
una totalidad que englobe todas las diferencias de lo multiple.

Lo que indudablemente es significativo es que la teorizacion de la mimesis coexista con la idea
de que lo multiple, es decir, el despliegue de las diferencias, es resultado de la copia. En todo
caso, habria que situarse mas cerca del simulacro, en donde la fidelidad respecto al modelo se
ha perdido como falla: existe diferencia del modelo y diferencia de la copial3?. Pero a lo que
quiero llegar es a la afirmacién de que un modelo solamente puede ser tal en funcion de que
exista una copia, o, al menos, la intencion de la copia. Esto puede llevarnos a dos
suposiciones: el modelo es dado o el modelo es dable.

De algun modo tanto la teoria del psicoanalisis como la teoria de la victima propiciatoria se
sostienen a partir de lo dado en el modelo. En el primer caso, se afirman los modelos en las
relaciones intrafamiliares en funcion de la constitucién psiquica, mientras que en el segundo
se afirma el modelo de la violencia fundadora en la conformaciéon de lo religioso como origen
de lo simbdlico y, consecuentemente, de lo sociall3l. De este modo ambas teorias, desde mi
punto de vista muy potentes en sus proposiciones, tremendamente Utiles ambas, se niegan
mutuamente en la busqueda de un término arquico y opacan la consideracién de la dinamica
en la que estan inmersas, es decir, la posibilidad de mutacion de los entornos generales en los
que se inscriben.

'*" Girard, La violencia y lo sagrado, p. 206.

'8 Precisamente la dimension totalizante de su teoria enorgullece a Girard: «La tesis de la victima propiciatoria [...] es la Ginica
que puede explicar todos los monumentos culturales que hemos comentado. Y no deja de lado ninguno de los temas
principales; no deja ninglin residuo opaco, cosa que no ocurre jamas con el psicoanalisis», p. 323. Incluso llega a adjetivar su
teoria como «unitaria y perfectamente totalizante», p. 329.

12 «[Lacan] usa este término para designar la cualidad que viene del uno pero que no es la de ser #nico, porque se repite, pero
por el solo hecho de repetirse va produciendo una diferencia. Es la propiedad esencial del significante: que al repetirse, ya no
es lo mismo». Mazzuca en AA.VV., Psicoandlisis y Psiquiatria, p. 131.

10 «Sefiala Deleuze que El sofista es el lugar donde Platén expone aquella triple relacion: entre un “original”, su “copia” y el
simulacro; la “copia” es una representacion genuina del “original”, mientras que el simulacro es una mala copia (una “mala
imagen’) que es necesario desechar. Es asi porque los simulacros son una otra constitucion; puesto que se constituyen a partir
de una primera diferencia (aquella existente entre el “original” y la “copia”), son una diferencia de la diferencia, y ya no
poseen una relacion directa —genuina- con el “original”, son una diferencia doblada (al menos)». Ratl Garcia, La anarquia
coronada, p. 13.

Pl «Aunque existan mil formas intermedias entre la violencia espontinea y sus imitaciones religiosas, aunque jamas sea
posible observar a otras que a éstas ultimas, hay que afirmar la existencia real del acontecimiento fundador. [...] Debemos
considerarlo a un tiempo como origen absoluto, paso de lo no-humano a lo humano, y origen relativo, origen de las sociedades
concretasy, Girard, La violencia y lo sagrado, p. 322.
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El problema del patriarcado es que es la forma vigente. Quiero decir que no seria
necesariamente mejor ni peor alguna otra estructura formal arquica que mecanice la
reproduccién de arquetipos como modelos originales. Por eso es que, a pesar de los
feminismos, me importa mucho mas la relaciéon del patriarcado con el arkhé que con el padre.
Luego, en lo vigente, es imprescindible atender la necesidad de emancipacién de toda
parcialidad bajo dominio, pero, en la medida en que dejemos de lado la anarquia en las
vindicaciones emancipativas, estaremos postergando la dimensién libertaria indispensable.

En lo formal, la afirmacion anarquica no se encierra en la apertura formal, es decir, no se
restringe a la vindicacion de formas abiertas, o a la superlatividad moral de lo abierto sobre lo
cerrado, sino que afirma en si la necesidad de atender el devenir en relacién al inevitable
absurdo de la fundacidon sin fundamento, al eterno retorno de la apertura y el cierre.
Descomponer la hegemonia de lo identitario no significa deconstruir lo formal en la
indecidibilidad del plano, imposibilitar todo contraste, desmontar todos los bordes, sino
aceptar que todo borde es transitorio, que toda identidad es transitoria, que no hay sino el
eterno transito del goce, es decir, una permanente remision al placer descentrandolo cada vez
en la fundacion de un nuevo deseo.

La experiencia social nos muestra una sociedad con rotundas limitaciones y multiples
posibilidades. Atenderlas en compromiso con la mutabilidad y la busqueda de una vitalidad
social gozante de si misma, atenderlas en virtud de la otredad significante y la consecuente
existencia vincular, en consideracién de lo multiple y de las funciones de lo estructurante,
puede darnos herramientas formales para la invencion de transitos radicalmente trans-
formadores. Esto implica una dimensién enteramente politica, una necesidad de inventar
politicas nuevas capaces de viabilizar la decisidén colectiva. Estas politicas no pueden surgir de
las tentativas de totalizacion arquicas a las que estamos acostumbrados. No se trata de una
serie de reivindicaciones parciales o locales, de una operatividad partidaria o sindical, de una
«guerra de los sexos» o de una lucha de clases.

Ante las proposiciones ligadas a la anarquia esto adquiere mayor importancia toda vez que el
anarquismo es susceptible de no pocas manipulaciones. Es facil invocar el anarquismo para
remitirlo a la producciéon del caos (como si se lo pudiera producir) asociado a su vez a la
descomposicion social en virtud del desorden y de la violencia. También es facil invocar el
anarquismo para extremar las posiciones y evitar asi todo compromiso con la confrontacién
constructiva en nombre del subjetivismo y la negacién metddica de todo lo que huela a
organizacion, politica o limitaciones de la independencia individual. Probablemente pocas
corrientes del pensamiento y la accién politica hayan sido tan manipuladas y desvirtuadas
como el anarquismo. Por eso el cuestionamiento de la lucha de clases desde una proposicién
anarquica, o la decisién de una diferencia entre anarquia y anarquismo, pueden confundirse
con alguna clase de aceptacién de la hegemonia burguesa o de las producciones culturales del
capitalismo, como alguna clase de retorica funcional a las condiciones vigentes quiere hacerlo
suponer. Pero todas estas confusiones seran tan soOlo eso: confusiones ligadas a la
manipulacién de las proposiciones en juego. En todo caso es necesario radicalizar el
pensamiento, disponerlo en la raiz, exigirlo como herramienta y como condicién inapelable de
nuestro estar aqui, para no enredarnos en practicas anquilosadas en la tradicién.

Desde mi punto de vista, la lucha de clases y la confrontacion violenta son y seran inevitables.
Pero son mas consecuencia que causa. Es necesario pensarlas, medirlas, ubicarlas. Son
funciones y no banderas. La anarquia es una idea radical que goza de una potencia enorme y
que importa, como toda idea, la accién de quien la soporta. Nunca un método, nunca un
manual de instrucciones, nunca un dogma. No hay recetas para la coccién de la anarquia, no
hay utopias como referencia para el abandono de la evaluaciéon critica, local, subjetiva y
auténoma. No nos sirven los libros ni las barricadas si no se enlazan en la invencién
situacional, contextual, siempre contingente.
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En este sentido, el atentado contra el patriarcado no es una reivindicacion femenina ni sexual,
sino una consecuencia directa de la consideracion de la anarquia en su vasta dimension.
Anarquizar es decidir, es radicar una emancipacion local del sentido y asumir a la vez la
inevitabilidad de la produccion de sentidos, es la consideracion del origen como rudimento
cognitivo deficiente, derrocar la hegemonia en tanto constructora esencial de fundamentos, de
formas totalizantes y cerradas, vindicar la invencion de aquello que consideramos necesario,
evaluar y nunca obedecer. No se trata de «ser realistas pidiendo lo imposible», sino de ser
realizadores posibilitandolo en accion. Por eso es que de nuevo, otra vez, insisto en repetir lo
irrepetible, algo que sera distinto cada vez que se repita, una vieja novedad: lo que vendra
tendra que ser lo que queremos ser.
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Bienestar

El bienestar comun se ampara en el placer, o mejor, es su expresién sublime,
es la maxima potencia del placer.

El texto del epigrafe fue tomado del libro primero. Es un texto donde acentuo la relacion entre
el bienestar comun y el placer, relacion fundamental en aquel trabajo y que, llegado a este
punto, critico y discuto en virtud del goce. Puede decidirse una diferencia entre el placer y el
goce, y es preciso hacerlo; esta diferencia es radical en cuanto al pensamiento libertario y la
funcién del bienestar comun en la produccién politica de novedades no utodpicas.

Lo que busco aqui no es adherir a un psicologismo que explique el goce del sujeto en relacion
a su falla estructural, sino atender que el goce puede ser comprendido, mas alla del
psicoanalisis132, como un transito, es decir, como un estar en movimiento, mientras que el
placer es una idea generalmente mas cercana a la de un estado homeostatico, sin fallas ni
perturbaciones, una imagen bucdlica de satisfaccion plena en la que toda necesidad brilla por
su ausencia. El placer, entendiéndolo como la satisfaccion de un deseo, no es ya, en absoluto,
la expresién sublime del bienestar comun, sino una de las funciones de ese bienestar que
puede ser pensado como tripartito en funcion del deseo, del placer y del goce.

Si algo puede oponerse al deseo es el placer de su satisfaccion, es decir, el punto aquél donde
el deseo desaparece por haberse alcanzado el objeto deseado. Por lo tanto, un estado de
absoluto placer es un estado sin deseo, un estado donde no hay accion vital pues la fuerza
vital desaparece. Si el deseo dependiera de un objeto sélo podria concebirse la insatisfaccion o
la satisfaccion. Por el contrario, el goce persiste en la medida en que haya mutaciéon del deseo,
es decir, un transporte del deseo en tanto vector sobre otras direcciones como tangentes de
una curva. Una vez alcanzado el estado de satisfaccién que llamamos placer ocurre el estado
de insatisfaccion que llamamos deseo. Solamente la homeostasis del placer o la de la
insatisfacciéon, como formas cerrada y abierta respectivamente, podrian alterar este ciclo de
eterno retorno, la eterna mutacién del deseo en el despliegue vital del goce, la eterna

Y2 En este texto, intoxicado de referencias psi, me resulta necesario resaltar que las referencias no aducen matrimonio.
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produccion de resto infinitesimal. Por lo tanto, hay goce en la medida en que haya deseo,
placer y lenguaje. La idea de goce es producto del pensamiento de una continuidad vital, asi
como las otras partes que resultan de la fijacion racional de esa continuidad.

iCual es el instante del parto? ;Cuan precisa puede ser la determinacion del instante de una
concepcion o de una muerte? j;Cual es la ultima racion del tiempo que nos sirva para establecer
la dimensién perfecta de esa escansion que llamamos instante? No tenemos mucho mas que
paradojas, bellisimas algunas y otras horribles, sobre las que asentarnos con mayor o menor
vocacion de certeza, es decir, con menor o mayor capacidad de tratar con la incertidumbre. Las
dimensiones reales de lo vital componen el absurdo mas desatendido como tal: el sinsentido
de la vida. Sobre él, intentando conjurarlo, se fundan las doctrinas y los dogmas, las formulas
morales que reducen cualquier convencimiento a categorias esclerdticas, a formas cerradas
como pilares de todo registro arquico.

Volcar el fluido acuoso de la vida en vasos, escanciar la sidra, eso es pensar. Solamente de ahi
nacen los tragos del placer, del goce y del deseo, y solamente de ahi, del verso para la
escansioén, nace la efectiva diferencia entre bienestar y malestar, diferencia que, como siempre,
es decision, es la decision que denuncia la sujecién del sujeto, la implicacion del lenguaje en la
radicacion de realidades multiples, la conjugacion de la objetividad con los modos verbales de
una multiplicacidon de subjetividades.

La decision es la invencidon de otredades localmente consistentes y potencialmente efectivas,
es la formulacién de un hasta aqui para lo uno destotalizado, para la configuracién de formas
dadas siempre por la negacidon, a imagen y semejanza del significante linglistico. Debemos
indefectiblemente la composicion de realidad a la invencion de la otredad y, por lo tanto, a su
existencia, a su designacion del otro lado de cada frontera de lo real. El bienestar es la sopa en
la que nos sea posible decidir de forma auténoma las coordenadas de nuestro goce, las formas
de la mutabilidad del deseo, los grumos de cada placer. El bienestar es un cuadrante de
otredades en el que el goce multiple es el Unico goce. El malestar es un sitio donde la
castracion publica de goces particulares (el de la mujer, el del hombre, el del pobre, el del
nifo, etc.) clausura los espacios de movilidad, tacha la otredad de los otros y solamente
admite la mayuscula y entera Otredad de las Morales y demas Poderes de uso publico y
privado.

A la misma vez, el bienestar es devenir. Estar es siempre un movimiento. Asi como la fijacion
de un estado es un Estado, la fijacién del bienestar solamente puede formalizar instituciones
Morales. Esto complica infinitamente lo politico, lo quita de la certeza determinista de los
adoctrinamientos, lo quita de las dependencias de lo filoséfico, de lo econdmico y de lo social,
lo desordena en la vehiculizacién de modos para las decisiones colectivas radicalmente
subjetivas y objetivas a la vez. Y también complica lo social sustrayéndolo de lo Moral en
virtud de las morales. ;Desde dénde podria erguirse uno para decir como debe decidirse lo
social? ;Cuales son las razones por las cuales puede decirse que esté mal hambrear al pueblo?
A mi se me ocurren dos: 1- porque los sujetos que suelen ser contados como pueblo a veces
no quieren y 2- porque la cancelacién de la otredad arruina el goce. Siempre queda un resto.
Cuando la operacion es disfuncional lo sobrante arruina toda la ecuacioén, la vuelve inuatil. No
solamente cae la estructura ante el exceso acontecimental, sino que las funciones del presunto
goce, las del fantasma del bienestar del poderoso, se desploman y todo aquello que sobre eso
descansaba muere.

Si perseveramos en la justificacion Moral de la funcion politica, si seguimos gritando que hay
una Justicia por reivindicar, seguiremos entrando en la viscosidad de un lodo perfectamente
simétrico, el circulo vicioso de la remision arquica a los valores trascendentales del ser
humano. No existe otra justicia que la nuestra, no hay una ética que no sea formalmente
subjetiva. Luego, habra que ver qué es lo que nos conviene colectivamente, qué es lo mas
adecuado a la hora de decidir cémo decidir, a la hora de organizar la produccién, a la hora de
repartir los esfuerzos y los beneficios.
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En este punto la experiencia puede servirnos para proponer que no hay virtud en las
hegemonias; no hay nada colectivamente util que pueda ser viable a través de la totalizacién.
Esta es una paradoja fundamental. Las formas de colectivizacion que hemos puesto en marcha
hasta ahora, salvo muchas honrosas excepciones que no han logrado madurar a causa de las
derrotas militares, demostraron ser estructuralmente disfuncionales al bienestar comun.
Cuanto mas progresa el progreso, cuanto mas se afirman las hegemonias, mas crece la
protesta social, mas se desproporcionan las raciones de pobreza y de riqueza, mas se excluye
y mas se tensiona la sociedad con el anhelo de inclusiéon. Vivimos en una tonteria muy dificil
de deshacer.

En este contexto, una vez mas, el Estado no es el Unico problema!33, de modo que pensar la
politica por fuera de él no es en si la solucion. Si bien todo Estado implica la dominacién,
pueden inventarse nuevas (o no tanto) formas de dominio que vayan por fuera del Estado. La
descentralizacién en si, estatal o no estatal, tampoco resolveria por si misma la cuestion. Y es
que, precisamente, la cuestion es multiple. Esto quiere decir que las opciones de pensar lo
politico por fuera del Estado, de forma descentralizada, auténoma vy, por lo tanto,
emancipativa, todo esto es condicion necesaria, pero nunca suficiente. Una politica libertaria
deberia contemplar que nunca es suficiente con la negaciéon de una hegemonia sino que es
necesario producir un mundo nuevo, fabricarlo en practicas efectivas sin obedecer los
esquemas que expliquen la resolucion de lo que nunca pudimos resolver. Estas practicas
deben, a mi ver, ir abrazadas a una reflexion profunda y permanente, a un pensamiento que
no se someta a las categorias maniqueas de las dialécticas, de los materialismos y los
idealismos, de los realismos y las utopias, de las vanidades tendientes como tales a negar que
lo pragmatico es disfuncional.

Lo politico existe en lo social. Lo social implica lo politico en la medida en que los lazos que
organicen en la practica lo social como enlace vincular son dependientes de las formas en las
que esos vinculos son establecidos y decididos colectivamente. Lo politico opera en lo social
dinamizando practicas e ideas relativas a las decisiones colectivas sobre asuntos colectivos, es
decir, relativas al bienestar comun. Esta interrelacion entre estas dos escansiones es posible a
partir de considerar su diferencia de raiz, su distancia radical. Esta diferencia es fundamental a
la hora de atender las coyunturas. Desde el punto de vista de la urgencia coyuntural, lo
pragmatico siempre sera la centralizacion en la medida en que lo mas efectivo, en relacién al
pragmatismo, esta sefalado por la inercia. Una politica libertaria no puede concebirse como
mas de lo mismo. Una politica libertaria busca la ruptura con un estado de cosas que arruina
los intentos de liberacion, que niega estructuralmente la libertad. Sus proposiciones seran casi
antipragmaticas en la medida en que apunten a la raiz de aquellas cosas que soportan la
dominacion.

La revolucién social que se propuso histéricamente desde el movimiento anarquista a distancia
de la revolucion politica, entendida a su vez esta ultima como una revolucion de las formas de
dominio y de representacion, es una revolucién que transforme la estructura social desde sus
raices, y esto hace al anarquismo un movimiento radical. Pero aqui hay una diferencia entre las
nociones presentadas detras de las palabras politico y social. Actualmente intento reformular
la idea de lo politico de forma mas adecuada, como puede leerse en el capitulo al respecto en
este libro. Lo importante en este punto es que la transformacion social que esta en juego, mas
alla de lo politico, merece ser replanteada.

Pienso que no se trata de ninguna utopia ni de ninguna proyeccion de lo vigente que vaya mas
alla de los valores referentes en juego. Hablar de libertad, de equidad, de bienestar comun, es
hablar de valores que, aunque sean o no sean practicados, si son vigentes en tanto tales, es

'3 Debemos estar muy atentos al hecho de que el Estado esta siendo destruido por el mismo capitalismo. El anunciado pasaje

de las sociedades disciplinarias a las sociedades de control, en términos foucaultianos/deleuzianos, estd mostrandose en las
practicas politicas de la burguesia capitalista, de modo que habra que desescolarizar, desfamiliarizar, desestatizar, etc., pero no
de cualquier modo.
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decir, son valores que resultan de una sociedad disfuncional respecto a ellos. Pero si
cruzaramos la raya y pretendiéramos formalizar un modelo en abstracto de lo que la sociedad
deberia ser estariamos oscureciendo la posibilidad de la mutacién mas radical, la lucidez en
relacion a lo acontecimental. Por eso los valores que formalicemos en relacién al bienestar no
pueden convertirse en dogmaticos mandamientos de una supersticion politica, una nueva
religion de adoctrinados obsecuentes que rezan la muerte de dios. Ocurre la necesidad de
observar que las raices de lo que pretendemos trans-formar son precisamente formales y
diversas. No es tan sencillo como abolir el Estado, que encima es muy complicado. Se trata de
alterar aquella microfisica en la que se disponen las mil formas del vinculo social.

Por eso hablamos de capitalismo, de Estado, de patriarcado, de contaminacién. Hablamos de
posesién colectiva y produccién social, de autonomia y descentralizacién, de libertad, de
compromiso ecoldgico. Pero no hablamos de un montaje revolucionario de piezas anteriores,
de un ensamblaje arquico como garantia de una sociedad sin clases. Tenemos la necesidad de
la invencion in situ, durante y mientras tanto. Tenemos la necesidad de producir las novedades
que nos pongan a jugar un juego diferente, menos lejano a los valores que hemos podido
concebir por afirmacidon o negacion.

Ahora, mientras escribo estas ultimas lineas, recupero la proposicion del libro primero,
particularmente ahi donde el énfasis esta puesto en la produccién de ideas, espacios y bienes
de forma auténoma, al margen de las ldégicas del Estado, vaciandolo en lo posible,
marginalizando la accion. La confrontacién, como la lucha de clases, tiene sentido en la
medida en que resulta de una accion positiva, productiva ideoldgica, politica y/o
econdmicamente. No nos sirve la confrontacion épica de la liturgia revolucionaria, ni la
formacion de «cuadros» revolucionarios entrenados a fuerza de cachiporra, gases o balas de
goma. No nos sirven los martires, los nuevos santos canonizados por el plomo policia. Si nos
sirve la defensa de los espacios de construccién social, es decir, de los espacios fisicos,
politicos e ideoldgicos, los talleres y las viviendas, los barrios, las tierras, las ocupaciones.

La autonomia, entonces, ya no es solamente la capacidad de un movimiento de tomar
decisiones propias, sino la capacidad de un barrio, de un grupo de afinidad, de un
movimiento, de tomar asi las decisiones pero también de producir bienes y accionar
politicamente de forma directa e independiente. Una suerte de fiebre eufemistica hace que a
los dirigentes y representantes se les diga referentes, que a las organizaciones se las llame
movimientos y que a la centralizaciéon se le diga articulacion. Y entonces la autonomia es una
cuestion de jurisdiccionar las estructuras jerarquizadas por la centralizacion. No siempre esta
muy claro que no da lo mismo una palabra u otra, y se recurre a la retérica para desacreditar la
retorica, para decir retéricamente «eso es pura retérica» y entonces colmar de significacion el
bastardeo de la semantica. Muchas veces en nombre de la sencillez se usa la simplificacion de
lo que no es sencillo, se ponen anteojeras a los burros para hacer finito el horizonte.

Una institucién implica el establecimiento interno de un dispositivo enlazado con un objetivo
especifico. Por eso se dice de las instituciones que tienen un fin. Una institucién solamente
puede tener alguna utilidad cuando tiene un fin, es decir, cuando se sabe cuando termina, y
termina. Si una institucion, como ocurre siempre, tiende a preservarse y a no terminar jamas,
quiere decir que no se alcanza nunca su fin, que nunca se cumple su objetivo y que, por lo
tanto, es ineficiente. Una herramienta que no hace lo que tiene que hacer, no sirve para lo que
deberia servir. Una institucion que no alcanza su fin, esta ahi para otra cosa. Articular es
instituir. Una articulacién tiene un fin, y fabrica recursos necesarios para disponer las
potencias internas a la consecuciéon de ese fin. Y es articulaciéon en la medida en que las partes
gozan de cierta movilidad interdependiente de las otras partes, unidas entre si por las
coyunturas. La movilidad en una articulacion es limitada en relacién a la movilidad
independiente y autonoma. Por eso es un estado que no puede eternizarse. La articulacion, en
tanto institucién, implica entonces la fijacion circunstancial de las potencias multiples en
relacion a un objetivo comun como deseo colectivo, fijacion que, de no disolverse mas o
menos prontamente, paraliza la movilidad, desvitaliza los cuerpos, mata. Asi como las
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conocemos, las instituciones esclerotizan la confluencia de movimientos conformando una
estructura rigida, es decir, desmovilizada. Esa es la funcién que tienen las instituciones
politicas, econémicas o sociales, ese es el sentido del mandato de afiliacion, la imposicién de
la personeria juridica como requisito institucional, la legislacién de asociaciones profesionales,
etc. Una institucion histérica esclerotiza la movilizacién y convierte la potencia transformadora
en una marioneta donde las coyunturas sirven para dominar los movimientos.

Actualmente quienes estamos ligados a la anarquia nos enfrentamos a disyuntivas
importantes. Una de ellas es historica y tiene que ver con las formas de organizacion, y con la
consideracion de hasta dénde la organizacion es necesaria, hasta donde es indispensable,
hasta donde es peligrosa. ;COmo organizar un movimiento cuya potencia esta dispersa y busca
dispersién? ;Como organizar lo multiple sin contarlo, sin unirlo? ;jLa union hace la fuerza, o
solamente es una forma de ponerla a trabajar?

El fascio, el haz, es el emblema de la unién para la fuerza. Esa es la primera virtud del
fascismo: es fuerte. Ese mandato es transversal. «Juntos podemos», «que se rompa y no se
doble», «proletarios del mundo unios», «todos unidos triunfaremos», etc. ;Cual es el mensaje?
Totalicemos la multiplicidad, institucionalicemos malamente la potencia. El resultado de estos
mandatos siempre fue la estructuracién de frentes y partidos, la fijacién de puntos de fuga
como gobierno de las perspectivas. La contraposicibn maniquea se presenta como la divisién
de los hermanos, el enfrentamiento interno de los oprimidos en beneficio de la hegemonia
vigente. El planteo es perfectamente coherente con la figura mitica del parricidio primitivo,
aquél realizado, hecho real, efectuado por los hermanos unidos contra el padre. Luego, la
unién de los hermanos fabrica prohibiciones para garantizar las nuevas hegemonias, para que
cada hermano pueda ser padre sin ahijar a los demas.

Ese maniqueismo dialéctico, que opone la unién de hermanos contra el enfrentamiento
intestino, es perfectamente Util para efectuar la no salida, para efectuar la permanencia de un
mecanismo de dominios alternados, de Enemigos Comunes y marionetizacion de los
movimientos en una dependencia estructural de los factores simbélicos del dominio excusados
siempre en las coyunturas, en las flexiones de la articulacion en las que operan las fuerzas de
los hilos gestionadas por algun comité de titiriteros. Tal vez a esto se refiera Raul Zibechi
cuando, en relacién al centralismo, dice que «para quienes se empefan en esta direccion, “la
coyuntura es todo”»134,

El pensamiento de lo multiple obliga a considerar una multiplicidad de posibilidades. En esto la
dialéctica cercena la diversidad y condiciona las perspectivas de forma regresiva, es decir,
limitando las opciones a dos hegemonias en oposicion y una superacién inmanente. Lo que
vendra ya esta aqui, lo nuevo esta latiendo en lo viejo, la revolucidén es un despertar, un parto,
la culminacién de una gestacion. Me inclino a pensar que esto es un error. A diferencia de la
univoca funcién del destino, se me hace mas verdadera la equivoca funciéon del devenir. No hay
un diagrama que pueda establecer los limites de la potencia de una situacién en la medida en
que la composicion del mapa de esa situacién no puede contener el resto de toda estructura.
Por eso «los sectores populares sélo descubren sus potencias al desplegarlas»13>, porque el
despliegue excede las condiciones de posibilidad en la medida en que es efectivo, es decir, en
la medida en que produce un efecto. El despliegue de una potencia produce, y es efecto de su
produccion el despliegue de la situacion. Esta es la fuerza de la insurreccion, la fuerza
potencial de la revuelta latente: el despliegue de las potencias como despliegue de las
verdades de una situacion.

Suponer que las posibilidades de tal despliegue estan contenidas en la situaciéon anterior, es
decir, suponer la inmanencia de lo nuevo en lo viejo, es suponer que lo nuevo es, mas que un
despliegue, un vaciado, un volcado de un contenido que se libera como un rio que rompe un
dique. El despliegue, en cambio, es un desdoblamiento, una superficie que se abre sin ser
continente de ningun contenido. Aqui solamente hay friccidn, roce de superficies mas o menos

134
135

Raul Zibechi, Dispersar el poder, p. 27.
Raul Zibechi, Dispersar el poder, p. 34.
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asperas, mas o menos hostiles entre si. El despliegue resulta de la acciéon positiva en funcién
de decisiones colectivas de la «sociedad en movimiento» y no una reaccidon explosiva ante la
presion de la opresion. Las superficies en friccion delimitan formas que solamente son a partir
del despliegue, invisibles antes porque antes no son. Desde este punto de vista, la
insurreccién es un acontecimiento cuya produccion de absurdo puede redundar en produccion
social o politica en la medida en que haya un sujeto capaz de operar positivamente la
produccion de nuevos sentidos que materialicen una nueva situaciéon, una situacion como tal
imposible antes, impredecible. Las formas del sentido haran nombrable al acontecimiento, lo
haran decible y, precisamente, en la forma de decirlo radica la produccion de novedad.

Por eso es que la articulacion de movimientos tiene sentido como par ordenado, es decir,
como un vector definido segun dos términos: principio y fin. Si la articulacién excede el fin
esclerotiza el movimiento, interrumpe todo despliegue auténomo de potencias y altera
entonces su funcion, es decir, deja de ser funcional al propdésito que le dio comienzo para
volverse funcional a la inercia en virtud del pragmatismo coyuntural. Este es el proceso que
interviene cuando nombramos un gobierno con la palabra Revolucién o cuando nombramos
una institucion con la palabra Movimiento.

Como queria el General Perdn, el afio 2000 nos encontré unidos y dominados. Pero después
algo paso. Esto que nos pasd en Buenos Aires en 2001 es analogo a lo que pasd después en
Bolivia, en Oaxaca, quizas analogo también a lo que esta pasando en Chile. La analogia puede
trazarse considerando las formas del conflicto, es decir, lo local embebido en lo global, la
decadencia de un modelo posmoderno-liberal, el reflujo de un modernismo tardio vy, al fin, la
insuficiencia de todos los modelos. Ni localismo ni globalizacion, ni escepticismo neoliberal ni
religiosidad marxista: la urgencia de las redefiniciones. Discusiones terminoldgicas en todas
partes, intentos de unificar el «campo popular» y al mismo tiempo encumbrar los discursos de
la autonomia, la resurrecciéon de los discursos encendidos de hace treinta afos, etc. En
definitiva, un sainete que da cuenta de la urgencia de la invencion, de la fatalidad con la que
van muriendo los sentidos de un mundo que cambia mientras cada uno va queriendo hacerse
con las féormulas del cambio, explicando lo inexplicable en vez de disponerse a decidir la
produccion de transformaciones radicales.

La produccién anarquica es la producciéon de bienestar, es la busqueda activa de formas
nuevas para mejorar las condiciones de vida derruyendo el arkhé. La lucha obrera por fuera de
los aparatos sindicales, los movimientos barriales, los grupos estudiantiles, de género,
ecologistas, etc., son ambitos utiles en la medida en que no se reduzcan a la mecanica
reivindicacién coyuntural o identitaria, a disponerse como espejo del Estado, sino que se abran
a la transformacion politica y den lugar a la invencidén colectiva de formas nuevas de
produccion social, si logran salirse de las autoafirmaciones identitarias, si logran evadir el
mandato arquico de la tradicion politica y antipolitica. Nuevamente la ocupacion colectiva de
viviendas, de fabricas y talleres, la apertura de los espacios privados del hogar a las
experiencias colectivas, la corrosién de los modelos familiares y conyugales, la diferenciacion
radical y consistente de lo doméstico y lo familiar, etc. Es necesario que la resistencia esté
descentralizada, desperdigada en la multiple experiencia vital, enlazada ideolégicamente por
la producciéon auténoma, la publicacion y la discusién, pero no articulada mas alla de fines
especificos y concretos. Es necesario, en definitiva, que la resistencia sea un efecto de la
produccion.

No tenemos un punto al cual referir nuestra experiencia, no tenemos meta ni largada, no
tenemos fundamento. Tenemos un fondo ambiguo y movil, un fondo hecho de otredad. No
tenemos sentido. Sabemos del bienestar lo suficiente como para afirmar que podemos no
depender de él (del sentido). Sabemos que saber es inventar, es decidir la realidad. Sabemos
que la subjetividad se enlaza, que la objetividad es produccién colectiva de valores
intersubjetivos, que la realizacion del sujeto como productor de realidades no justifica la
evasion de la otredad sino que de ella depende, que el goce del otro no es amenaza del goce
del uno en la medida en que no haya apropiacién, que el bienestar comun depende del
multiple goce de lo multiple vivo, que no hay garantias, que el camino en torno a la anarquia
es un sendero para andarlo de a pie, una espiral que se aleja cada vez mas del centro, una
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dispersién inasible que se abre a la diferencia sin ser, a la inexistencia de lo Uno, a la
consideracion de la otredad en vinculo existencial, texto y contexto segun como se pliegue;

una dispersion que se abre a la revuelta y a la rebeliéon contra todo intento de dominacién del
Hombre sobre la otredad.
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Apéndice 1:
taller vincular






taller vincular

fundamentos:

- el taller vincular surge como la busqueda de alternativas viables para la produccién cultural
desde la perspectiva anarquica ante una sociedad disfuncional (en vistas al bienestar comun)
que opera en su reproducciéon mediante dispositivos de formacién cultural formales e
informales entre los que se destacan la escolarizacion y el sistema educativo.

- actualmente, como respuesta a la necesidad de superar crisis internas y consolidar el control
sobre las producciones culturales alternativas, la institucionalidad politica vigente incorpora en
el disefio de su sistema educativo experiencias y situaciones de educacion no formal. Estas
experiencias incluyen la mediatizacién electrénica de la informaciéon, la publicidad y
propaganda, la vida familiar, etc.

- en el campo estrictamente educativo, la nocién de curriculum oculto, como expresion
efectiva de los vinculos sociales dentro del mundo escolar, es cada vez mas atendido de forma
sistémica y por lo tanto cada vez menos oculto.

- el sistema social vigente, desde la perspectiva del taller vincular, es caracterizado, de forma
esquematica, como un sistema cultural patriarcal, propietario, adquisitivo y delegativo. La
referencia a “un sistema” no implica aqui Unicamente la referencia a su institucionalidad sino, y
mas extensivamente y de forma radical, a las condiciones culturales de las cuales esta
institucionalidad surge, de manera que no debe tomarse de esta expresion (“un sistema” o “el
sistema”) una referencia especifica al capitalismo (como sistema de produccion econémica) o a
la democracia (como sistema politico), o al Estado (como dispositivo de delegacion), etc., sino
a la vastedad multiple de la estructuracién ideoldgica caracterizada mas arriba. No hay en esto
una subestimaciéon de la importancia de los aspectos econdmicos o politicos, por ejemplo, sino
una integracion de ellos en una visién global.

- el taller vincular no supone una contradiccion entre las dimensiones practica (material) y
formal (abstracta) del mundo cultural sino su integracion en lo ideoldgico
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- el taller vincular no supone la necesidad ni la existencia de una contracultura

- el taller vincular no supone una desescolarizacién sino a partir de un largo proceso de
tension social para el que esta dispuesto como ambito de produccion cultural colectivo,
libertario, autbnomo, autogestivo, no educativo y no escolar

- el taller vincular surge de la consideracion de que escolaridad y educacién son dos
categorias que forman parte ancestralmente de los dispositivos de reproduccion cultural de
una cultura arquica, es decir relativa al arkhé, y que como tales no son compatibles con la
formacion en términos de produccién de nueva cultura ni de, particularmente, cultura
anarquica

- el taller vincular no es ni intenta ser un sistema pedagdgico

- si bien el taller vincular no se presenta en oposicion respecto a las busquedas practicas de
transformaciéon de la vida escolar a partir de la participacién en ella de docentes libertarios o
incluso progresistas, o de los intentos de formalizacion de la llamada “educaciéon popular”
mediante montaje de escuelas o de experiencias organicas dispuestas a tal fin, surge de la
conviccion de que el sistema educativo y escolar, con todas sus practicas por dentro o por
fuera del mismo, es reproductivo y estructuralmente incapaz de promover vinculos sociales
libertarios, aun cuando se tratase de escuelas que se reivindican como libertarias o
anarquistas. Ante esta conviccion, el taller vincular se presenta como una alternativa
experimental tendiente a la radicalizacién de la tension social producto de la generacion de
espacios nuevos de produccion cultural en coexistencia sincronica respecto de la escolaridad,
hasta que dicha tension promueva la desescolarizacion de forma cada vez mas masiva. Esta
instancia de desescolarizacion no puede considerarse ajena a la transformacion de la sociedad
en su conjunto ni desprovista de conflicto.

- El taller vincular surge de la conviccién de que no es posible transformar ni eliminar una
instituciéon social de forma aislada respecto a la integridad del sistema vigente

- el marco ideoldgico del que surge el taller vincular considera que la cultura, observada como
una capacidad y necesidad intrinsecamente humanas (aunque no necesariamente de forma
excluyente), no depende de ningun dispositivo social especifico para ser producida. No
obstante, ante la existencia del sistema vigente y sus dispositivos de educacion existe la
necesidad de establecer alternativas que promuevan una diferencia radical con vistas al
bienestar comun y la creacion de espacios sociales comunitarios consistentes y viables en los
que sea posible experimentar vivencias colectivas por fuera de las légicas del Estado y del
Poder.

propositos:

- el taller vincular no establece aspiraciones ni pretensiones especificas sobre la formacion
individual ni persigue valores morales por fuera de la libertad como experiencia colectiva vy,
por lo tanto, individual

- los objetivos del taller vincular estan ligados a la formacién entendida como produccién de
cultura y no como produccién de individuos

- el taller vincular busca desescolarizar la sociedad de forma radical y progresiva en
consonancia con otras practicas sociales y politicas

- en el taller vincular la libertad, en su sentido colectivo ligado a la existencia vincular, es el
punto de partida y no la meta. No obstante es necesario enfatizar la idea cabal de que tal
libertad no es un producto que pueda incorporarse ni un “santo grial” que pueda ser poseido
de una vez y para siempre. Se trata de una construccion colectiva ligada a una sociedad y no a
una comunidad aislada
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- la horizontalidad en el taller vincular esta fundada en la equidad y no en la igualdad

- el taller vincular depende de una dinamica no delegativa. En el momento en el que ocurriera
la delegacion el taller dejaria de ser vincular

- el taller vincular es anarquico pero no es anarquista. La dimension cabal de esta expresion
debe ser atendida con miramiento a las implicancias ideoldgicas y semanticas que dan cuerpo
a la investigacion en torno a la anarquia volcada en el trabajo en desarrollo que lleva ese
nombre

tecnologias y técnicas para la formacion:

- la formacion practica es comprendida por el taller vincular no como instruccién técnica
especificamente sino como produccion efectiva de conocimientos y saberes a partir de la
problematizacion colectiva de asuntos practicos

- el taller vincular puede valerse ocasionalmente de cualquier proposicion didactica que
pudiera ser util a los fines de la transmisién de saberes o conocimientos vigentes en la medida
en que la experiencia colectiva lo requiera. Tal requerimiento sera determinado por la decision
colectiva y no por la decisién particular de los enseflantes, y requiere a su vez de un marco
especifico establecido de la misma forma. Esta situacién sera denominada recurrencia

- la toma de decisiones en el taller vincular depende del consenso. En caso de no llegarse al
consenso el taller puede dividirse de forma transitoria o definitiva de manera que todas las
partes puedan avanzar en el sentido trazado por las decisiones tomadas sin que esto implique
una ruptura del proceso légico que caracteriza al taller vincular

- en el taller vincular son inadmisibles las hegemonias de cualquier tipo, sean explicitas o
implicitas, y es responsabilidad del colectivo, pero particularmente de los ensefiantes, detectar
y sefialar mecanismos hegemonicos que en la practica pudieran velarse detras de habitos
establecidos

- el taller vincular es concebido como el proceso creativo que el multiple formante hace a
partir de la problematizacion de un asunto

- el taller vincular no es disciplinario ni en el sentido metodoldégico ni en el sentido
correccional.

- el asunto en el taller vincular ha de tener siempre un caracter practico y puede ser propuesto
por los ensefantes, por los formantes no ensefiantes, por la experiencia de un ciclo anterior,
etc.

- las distintas problematizaciones que surjan del multiple formante del taller vincular
estableceran los grupos de interés

- los grupos de interés consisten en unidades colectivas compuestas por ensefiantes y
formantes dispuestas a avanzar sobre las lineas de problematizacién establecidas

- cada grupo de interés habra de confrontar periddicamente su experiencia con la experiencia
del resto

- cada ciclo del taller vincular finaliza con la exposicién a cargo de cada grupo de interés de
las experiencias llevadas acabo. Esta exposicion constituye el planteo y es consecuencia y fin

del proceso de adclusion. Los planteos se haran en una o varias reuniones generales con el fin
de confrontar las diversas experiencias

temporalidad del taller vincular:

121



en torno a la anarquia :: libro segundo :: apéndice 1 :: taller vincular

el taller vincular esta inscripto en una temporalidad dual a saber: légica y crénica

el taller vincular esta compuesto de sucesivos ciclos equivalentes sin que exista a priori un
ultimo término en la serie

la temporalidad légica del taller vincular consiste en la articulacién y el desarrollo de los
procesos que habran de llevarse a cabo en su seno. Los ciclos del taller vincular no seran
delimitados temporalmente por la medida fisica del tiempo que demanden, sino por el
agotamiento de los procesos en cuestiéon

- la temporalidad crénica del taller vincular consiste en el tiempo fisico durante el cual habra
de desarrollarse cada ciclo y dependera de las condiciones practicas en las que se desarrolle la
experiencia subordinandose a la temporalidad légica

temporalidad logica del taller vincular:
- el taller vincular considera siete instancias o procesos que componen cada ciclo y que son:

1. presentacion: es la instancia en la que se dan a conocimiento de los
participes las condiciones del proceso global que se propone en el ambito del
taller vincular. Consiste en una o varias reuniones generales, considerandose
importante, como criterio genérico, que sean las minimas necesarias para la
comprension colectiva de dicho proceso

2. proposicion: es el momento en el que se propone el asunto a problematizar.
Consiste en una reunién general en la que se da a conocer el asunto
mediante una descripcién acabada y poliperspectiva. Entiéndase este ultimo
término como la confluencia de varias perspectivas distintas sobre un mismo
asunto

3. enfoque: proceso en el que se establecen las lineas de problematizacién y el
trazado de grupos de interés. Este proceso debe estar mediatizado por una
primera investigacion general del asunto y por la discusiéon y la elaboracion
colectivas

4. reflexion: proceso en el que se profundizan las investigaciones a partir de
cada linea de problematizacion. Es el momento ventral del taller vincular

5. maduracion: es el momento en el que se alcanza la posibilidad del planteo a
partir de que cada linea de problematizacién ha sido elaborada por el grupo
de interés de modo suficiente

6. adclusion: es el momento del cierre de cada ciclo. Este momento esta
delimitado inicialmente por el planteo y finalmente por la saturacion. La
composicion del neologismo implica un cierre (clusidn) en vistas a un evento
o desarrollo posterior (prefijo ad). Este evento o desarrollo puede ser o no un
ciclo posterior consecutivo del taller vincular o permanecer indeterminado
como experiencia social

7. saturacion: es la instancia en la que el grupo comienza a dispersarse. No hay
modo de concentrar la atencion ni de avanzar en el proceso adclusivo. Es
admisible suponer que este momento se caracterice por el aumento de las
tensiones internas, la ausencia de integrantes y el seguimiento de senderos
erraticos. Es de importancia fundamental no llegar a este momento

composicion logica del taller vincular:
- el taller vincular cuenta con dos multiples abiertos que son lo ensefiante y lo formante:
* lo ensefiante es aquello que forma parte de la cultura vigente y es dispuesto
al acceso por parte de lo formante. Este multiple esta compuesto, por

ejemplo, por el material de estudio y consulta, por la experiencia vital de los
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ensefantes y sus consecuencias, por la contingencia social (incluyendo, por
ejemplo, los condicionantes de infraestructura y geografia), la experiencia
vital de los formantes, las recurrencias, etc.

* Lo formante es aquello que participa en el taller vincular formando activa y
deliberadamente cultura sirviéndose de lo ensefante como recurso valido
para establecer referencias y dar uso a todo aquello que pueda ser de utilidad
para la formacién, incluyendo la recurrencia

- los dos multiples fundamentales del taller vincular estan entrelazados de forma tal que no
puede establecerse un limite especifico ni una interseccion a modo de frontera. Es admisible
suponer que este entrelazamiento intrinseco sera mas pronunciado en la medida en que
avance positivamente la experiencia practica profundizando la ruptura del modelo ensefianza-
aprendizaje

composicion practica del taller vincular:

- los ensefiantes son las personas que aportan al taller vincular la propia experiencia vital
como condensacion de conocimientos y saberes vigentes a disposicién de los formantes

- los formantes son las personas que participan de la experiencia colectiva de produccion
cultural

- el taller vincular puede recibir ocasionalmente instructores para incorporar conocimientos
ligados a tecnologias o técnicas especificas en el marco de la recurrencia

perspectivas:

- el proyecto de taller vincular actualmente considera tres etapas de desarrollo que habran de
considerarse relativas al proceso mismo y por lo tanto no necesariamente habran de realizarse.
Estas etapas son:

1. mesa de estudio y debate en torno a la propuesta basica establecida en este
proyecto preliminar por parte de un colectivo que asumira la responsabilidad
de poner en marcha las primeras experiencias a partir de un proyecto liminar
desarrollado por él

2. puesta en marcha de las primeras experiencias tendientes a confrontar el
proyecto con la praxis y dar lugar a la ampliacion del colectivo con la
incorporacion de ensefiantes que acepten la responsabilidad de continuar la
experiencia practica y tedrica y consolidar operativamente el colectivo. En
esta etapa el taller vincular estara orientado a individuos formantes cuya
formacion individual permita la participacion activa y creativa. En vistas de las
condiciones actuales esta orientacién debera disponerse hacia personas
jovenes, aproximadamente (y a modo de mera orientacién) de 15 a 25 afos
de edad

3. extension de la praxis con miras a profundizar la experiencia del taller
vincular y de ampliarla hacia formantes de menor edad cada vez, con el
propodsito de alcanzar el objetivo de establecer una alternativa formativa no
escolar y no educativa para nifios, jovenes y adultos. No obstante, el taller
vincular en la nifiez so6lo tiene sentido en la medida en que no haya un
contexto barrial amplio capaz de brindar el espacio social necesario par el
libre desarrollo de los nifios

algunas consideraciones terminoldgicas:
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- ensenar: el taller vincular utiliza el verbo ensefar y sus derivaciones en su sentido
fundamental que es mostrar y no en su ulterior extensién de educar o conducir. Establecer una
sefia o signo es dar cuenta de una direccién o de un sentido, senalar, y solamente puede esto
transformarse en conduccion cuando se admite una voluntad hegemdnica de quien sefiala por
sobre la decision de quien transita o no el camino sefialado. Por esto, el taller vincular cuenta
con lo enseflante como el multiple abierto que se ofrece para la formaciéon, y no como un
conjunto cerrado de saberes y portadores de saberes que habran de conducir el proceso
formativo. En esta diferenciacién semantica radica la funcion creativa y productiva del taller
vincular a diferencia de la funcién reproductiva que caracteriza a la educacion, tomando
distancia de toda sinonimia entre ensefar y educar.

- formar: el verbo formar y sus derivaciones es considerado por el taller vincular como dar
forma a la nueva cultura, es decir, al producto del aprendizaje como la actividad creativa
destinada a atender culturalmente los asuntos vitales de la comunidad humana. En la medida
en que los sistemas educativos promueven cierta aspiracién relativa a la formacién de los
educandos, la idea misma de formacion en tal contexto esta relacionada con el proceso de dar
forma a los individuos que son expuestos (por no decir sometidos) al proceso educativo. Si
bien la formacion de cultura es una actividad intrinsecamente humana, no depende en si de
ningun dispositivo social especifico para ser producida. Por lo tanto la promocidon de un
espacio especificamente orientado a la formacién no puede ser considerado excluyente de
ninguna forma de produccion cultural ni reemplaza a la experiencia creativa espontanea de la
vida cotidiana, sino tiene un doble sentido. Por un lado promover la construcciéon de espacios
culturales en ruptura con los modelos del sistema vigente. Por otro promover la dedicacién
colectiva al tratamiento de asuntos que exceden las capacidades individuales o que requieren
de la elaboraciéon compleja del conocimiento en términos de investigacion y de analisis.

- individuo y colectivo: en el taller vincular lo colectivo y lo individual son categorias
indisolublemente ligadas entre si. No existe lo individual sino en relacién biyectiva respecto de
lo colectivo y viceversa. La oposicion entre individualismo y colectivismo es ajena al taller
vincular por dos razones. La primera consiste en que todo ismo compone una doctrina que
como tal dispone las voluntades, las decisiones y los comportamientos de forma rigida fijando
lo presente en determinaciones anteriores de forma obediente y, por lo tanto, ajenas a lo
multiple vincular presente. La segunda radica en que lo individual y lo colectivo, lejos de ser
oposiciones, son miradas alternas sobre lo humano. El taller vincular busca la sincronia de esta
alternancia en una visiéon amplia de la experiencia vital humana capaz de integrar ambas
miradas asimilandolas en una visién organica no totalizante.

- individuo: el taller vincular atiende lo individual como rasgo empirico de la condicién
humana segun el cual una persona no es la suma de las consideraciones analiticas que sobre
ella pudieran practicarse en tanto sujeto, incluso reflexivamente, sino la organicidad indivisible
de todo lo que hace o padece. Lo que caracteriza al individuo es su indivisibilidad. Individuo y
sujeto no son en absoluto sinénimos ni términos genéricamente intercambiables.

- sujeto: el taller vincular considera al sujeto como el individuo atravesado por el lenguaje.
Esto implica que la influencia del lenguaje en la vida humana forma parte estructural de
aquello que nosotros identificamos como humano y es sustento de todo cuanto pueda
referirse a la identidad y a la interaccién. El sujeto es el individuo sujeto (“colocado debajo”) al
lenguaje. Esta lectura rompe en cierta medida la tradicional vision del sujeto segun la cual es
precisamente el sujeto quien, a diferencia del objeto, tiene accion y protagonismo en el hacer.
El taller vincular asume el punto de vista segun el cual la accién (activa) es emprendida por un
individuo o un multiple capaz que decide. No es la condicion de sujeto lo que refiere a la
accion sino la capacidad y la decision mediatizadas por la fuerza. La condicién de sujeto
expresa la dependencia de lo humano (individual o colectivo) respecto del lenguaje, y se
diferencia del objeto en la medida en que se posiciona en relacion a él (al lenguaje) de otra
manera. El sujeto es producto del lenguaje y puede operar desde él y sélo desde él. El sujeto, a
diferencia del individuo, es una estructura que como tal es inconsistente y lleva en si lo
multiple como condicién existencial. El sujeto es sujeto escindido, es decir, intrinsecamente
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dividido o roto. El sujeto se caracteriza por su relacion intrinseca con el lenguaje, su
inconsistencia y la escision que lo divide.

- colectivo: el taller vincular considera lo colectivo como la organicidad de la que es capaz la
presentaciéon de lo humano como un multiple abierto. La asociacion entre la expresiéon “un
colectivo” o “el colectivo” o incluso “la organicidad” con la institucionalidad o con la multitud
no forma parte de la significacion que lo colectivo adquiere en el marco del taller vincular.
Cuando se hace referencia a “el colectivo” dentro de este marco (por ejemplo en lo relativo a
las perspectivas del taller vincular) no hay evocaciéon alguna de ninguna institucionalizacién ni
de ningun establecimiento identitario sino que refiere a la organicidad de lo multiple en
funcion de la practica efectiva y es delimitado por los requerimientos de dicha practica. Tal
organicidad de un multiple humano implica necesariamente una organizacién sin que esta
deba reproducir necesariamente patrones establecidos. La invencién de una practica implica la
invencién de los mecanismos organizativos que la promuevan.

- lenguaje: el lenguaje es entendido, en el marco del taller vincular, como la estructura
simbdlica dentro de la cual existen y de la cual dependen las condiciones psiquicas de lo
humano en su dimension cultural. No se trata, por lo tanto, Unicamente del lenguaje verbal,
aunque éste tenga alcances de gran profundidad, extension y universalidad dentro de tales
condiciones. Esto implica que las composiciones ideoldgicas, con todas sus implicancias, son
relativas al lenguaje. La dimensidn social de la humanidad es en este sentido intrinsecamente
linguistica. Esto no implica que la linglistica, como disciplina cientifica, abarque integramente
esta consideracién y pueda agotar las preguntas y respuestas que le sean propias. Si bien,
entonces, posiblemente el lenguaje exceda las capacidades de la linguistica, esta disciplina
ofrece un marco interpretativo fundamental para el desarrollo del taller vincular.

- ciencia: el taller vincular responde a la consideracion del pensamiento cientifico como un
dispositivo cognitivo de la humanidad entre otros. La ciencia es entendida como una dinamica
especifica tendiente a la interpretacion de lo existente y no como un ambito de formacién
cultural. La hegemonia tradicional de las ciencias en el ambito educativo responde a rupturas
culturales en contra de la hegemonia del pensamiento religioso que en este ambito era
determinante, y en virtud de un positivismo iluminista. Tanto las experiencias politicas del
socialismo de Estado como de la democracia capitalista impusieron esta segunda hegemonia
que, como tal, es cuestionada por el taller vincular.

- idea e ideologia: el taller vincular considera a la idea como imagen mental propia de un
sujeto producida por la experiencia vital. De esta forma la idea no esta reducida al mundo
abstracto sino que se ubica en el espacio integral (abstracto y material) de la experiencia
humana. La idea y la accion estan entrelazadas y son completamente interdependientes. La
idea no esta confinada al mundo psiquico sino que participa de él tanto como de las otras
divisiones analiticas del sujeto. La idea inscribe al lenguaje en el cuerpo fisico. Es a través de
ella que se observa la comunién de lo psiquico y lo fisico o, dicho de otro modo, es en ese
impasse donde se observa uno de los signos mas plenos de la inconsistencia del sujeto en
tanto estructura. Una ideologia compone una cierta estructura interna del sujeto que integra
las ideas vinculandolas entre si de forma mas o menos organica, mas o menos elaborada, mas
0 menos consciente o consistente, etc. De esta forma la palabra ideologia no refiere a la
doctrina politica, como en ocasiones se asume, sino que es nombre de una estructura mucho
mas vasta, dinamica y vital que puede o no contener dicha doctrina.

- mente: el taller vincular considera a la mente como nombre que senala una cierta capacidad
de autoorganizacién vital del sujeto. Desde el punto de vista del lenguaje, el individuo es
observado en tanto sujeto, y pueden delimitarse territorios tales como su psiquismo, cuerpo,
etc. Estos territorios estan inscriptos en la mente. Esto implica que este término no refiere a la
dimensién intelectual del sujeto sino que es la expresién mas integral que pueda concebirse
de él y el punto de mayor aproximacion entre sujeto e individuo.

- cultura: la cultura es considerada por el taller vincular como una necesidad y como una
capacidad humanas, no necesariamente de forma excluyente. Esta ultima aclaracion implica
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que la discusién acerca de la cultura como aspecto caracteristico y diferenciador del animal
humano debera ser agotada en otro contexto. Etimoldégicamente ligada al cultivo, la palabra
cultura implica un cierto tratamiento reflexivo de parte del ser humano que lo expone a la
conciencia de si mismo. Lo cultural no es opuesto a lo material como abstraccion académica o
intelectual, o como erudicién, sino que integra las capacidades del hombre en lo relativo a la
superacion de las necesidades vitales que le son propias. De esta forma las decisiones politicas
y econdmicas, por ejemplo, que operan en la practica conformando sistemas tales como la
democracia o el capitalismo, son parte del sistema cultural. Este punto es significativo en la
medida en la que el énfasis puesto en la dimension cultural de la experiencia humana como
ambito de accion para el taller vincular no desatiende este tipo de decisiones ni escapa en la
critica y en las expectativas a su superacion.
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Mirarnos los ojos: las formas de todos los
romances.

El habito de sustantivizar infinitivos existe desde quién sabe cuando. Existen el decir y el
hacer, el comer y el fumar, el amar, el temer, el partir, casi como el tango. Esta practica de
sustantivizar infinitivos circunscribe el infinito del infinitivo y lo congela como una foto,
designa una generalidad de posibilidades afectadas por las condiciones de posibilidad de una
l6gica particular, es decir por el universo de las posibilidades que se saben, que se
corresponden a su vez con las acciones universalizadas en un verbo que no es conjugado. Este
nuevo sustantivo designa entonces el dispositivo vigente que se corresponde con ese universo
de posibilidades. Esto significa que cuando decimos decir, tomando este decir como
sustantivo, designamos el dispositivo de decir, es decir, las tecnologias, instituciones,
mecanismos, ocurrencias, éticas, etc. relativas a decir dentro de la l6gica vigente.

Es precisamente por esto que, ante la dualidad generada por la sustantivacion del verbo poder,
me inclino por reservar el sustantivo a la mayuscula valorativa de la légica vigente. Si hablamos
de asumir el poder yo prefiero hablar de asumir el Poder, y que esto signifique hacerse con el
dispositivo de las potencias dentro la l6gica actual.

De aqui surgen inmediatamente dos preguntas que son casi la misma: jcual es la l6gica actual?
y icoOmo se puede? Las dos preguntas son casi imposibles de responder. La primera es absurda
porque su sentido es trasgresor, va mas alla de lo concebible porque pretende dar cuenta de
las referencias que usamos para dar cuenta. Es como intentar mirarnos los ojos.

La segunda pregunta es la que, en este contexto, mas se acerca a responder la primera. Pero
para esbozar una respuesta necesitaremos develar la significacion de un verbo primitivo.
Quiero referirme con esto a que poder es uno de aquellos verbos, como ser, comer, hacer,
etc., cuyo registro se remonta a los origenes del lenguaje, lo que equivale a decir que son
verbos cuyos antecedentes se pierden en el tiempo.
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La Real Academia Espanola (RAE) define la palabral3® poder en sus dos acepciones, es decir
como verbo y como sustantivo. En esa definicién elaborada, podemos encontrar una primera
lectura en la primera acepcién: «Tener expedita la facultad o potencia de hacer algo». Es decir,
el poder es un infinito que engloba las capacidades concretas, listas para usar, aunque supone
una variedad de poderes en la medida en que haya mas de un algo. Sufre con esto la misma
suerte que la palabra libertad: ya no hay una idea general como categoria auténoma, sino una
puntualizacién contingente de asignaciones particulares.

Pero mas alla de eso, podemos ver que la definicién contiene al definido. En este sentido, decir
que poder equivale a tener expedita potencia es una redundancia. Y este es un primer punto
interesante: existiendo la palabra potencia, jpor qué sustantivizar el infinitivo del verbo poder?
{0 no es la potencia una expedita facultad?

La RAE define potencia como «Capacidad para ejecutar algo o producir un efecto». No hace
ninguna menciéon acerca de lo expeditiva o0 no que deba ser la produccidon. Quiero decir que,
como en la fisica, lo potencial es aquello que puede ocurrir, que esta dispuesto a la ocurrencia,
pero que no ocurre. La energia potencial es aquella que, de algun modo, no esta desplegada y
espera: el consumo de esa energia (la puesta en acto de esa potencia) es una posibilidad.
Segun RAE, la posibilidad es la «aptitud, potencia u ocasion para ser o existir algo».

Por lo que vemos, segun la RAE, en el orden de las primeras acepciones, es imposible definir
las palabras poder, potencia o posibilidad sin recurrir en las definiciones de cada una a la
utilizacion de las otras. ;Por qué? Porque son palabras que estan ligadas al origen del lenguaje.
Las tres palabras son la misma: potis.

Potis es la palabra indoeuropea que, segun la etimologia, dio lugar a la palabra latina possel3?,
que significa poder. Esta palabra era utilizada para mencionar al jefe.

Segun el diccionario etimolégico Corominas!38 la palabra castellana poder proviene del latin
vulgar potere y éste, a su vez, del latin clasico posse. Es interesante el articulo de Corominas
correspondiente a la entrada poder, de donde tomo el fragmento siguiente:

«En latin clasico la conjugacion del verbo posse resultaba de una complicada combinacion de
relaciones analdgicas entre las formas de un antiguo verbo simple potere, [...] y la
combinacion potis esse “ser capaz” contraida en posse. Del antiguo verbo simple se conserva
el participio activo potens y el tema perfecto potui, partiendo de los cuales la lengua vulgar
recred una conjugacion regular en su mayor parte, con un nuevo infinitivo potere: de este
proceden las formas de todos los romances».

Esto da cuenta, en la medida en que nos dejemos aconsejar por Corominas, de una relacion
vinculante entre potis y poder, y también potencia y posible cuando los sefiala como cultismos:
posible, de possibilis id'3°; posibilidad.

Pasando, entonces, esta informacién en limpio, podemos decir que hay una relacién semantica
entre las palabras poder, potencia y posibilidad que las vincula entre si y, a su vez, con la
condicion del jefe, a través de la palabra indoeuropea potis.

Esto nos lleva a pensar una primera tentativa de respuesta a nuestra segunda pregunta: se
puede mediante la potencia, y esta es la caracteristica de la condicién del jefe.

3¢ Tas definiciones han sido tomadas del diccionario de la Real Academia Espafiola publicado en la web:

http://buscon.rae.es/drael/

7 Cualquier similitud con el apellido de la familia que concentra historicamente el poder politico en San Isidro es pura
coincidencia.

1% Diccionario critico etimoldgico castellano e hispanico, Joan Corominas — José A. Pascual - Ed. Gredos, Madrid — Primera
edicion 1930, tercera reimpresion 1991 — en la Biblioteca Nacional de Maestros, ciudad autonoma de Buenos Aires, Argentina.
139 Es decir, idem, para indicar que tiene el mismo significado. Nétese que la ausencia de acentuacion en las palabras latinas es
responsabilidad mia (a causa de mis limitaciones informaticas) y no, evidentemente, del original.
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A partir de la fundamentacién anterior, esta primera tentativa de respuesta se sostiene en la
combinacién potis esse que Corominas traduce como ser capaz. Veamos qué nos dice la RAE
respecto del significado de la palabra capaz: «Que tiene ambito o espacio suficiente para
recibir o contener en si otra cosa». Y jen qué se toca esto con potis? En dos cosas. La primera
retune la capacidad y la potencia a través de la energia potencial: lo que es capaz de ser llenado
tiene la posibilidad de verter. Existe una potencia en la condicion de la capacidad, sea por el
hecho de que el recipiente puede contener aquello que se le da, o sea por el hecho de que el
recipiente es capaz porque esta vacio, es decir, existe la posibilidad de ser llenado. Esto da
lugar a la segunda relacion entre la capacidad y el jefe, que es un tanto mas rebuscada pero
igualmente interesante: el jefe es capaz de recibir un mandato. El jefe entonces es una vasija
en la que se vuelca una carga simbdlica que le da razén de ser dandole potencia.

Aqui hay una inversion légica. Quiero decir que asignarle al jefe (potis) la significacién que a la
capacidad le damos a través de la palabra potencia es invertir el curso légico de asignacion de
significados que la etimologia ayuda a pensar. Lo que es interesante aqui es ver cémo la
intimidad de las concurrencias semanticas entre este conjunto de palabras nos ofrece una
claridad en medio de tanto embrollo: por ahora, la forma de lo posible es un lenguaje
constituido a partir de la légica verticalizada por la institucion del jefe.

Retomando entonces, y a partir de aca, la sustantivacion que discuto, me remito a Corominas
nuevamente para dar cuenta de que la sustantivacion de la palabra poder aparece ya en el
poema del Mio Cid. En ese poema fundacional, aparecen el verbo podery el sustantivo poder.
También el plural poderes. Es decir que no hay sino una forma de entender el sustantivo poder
en nuestra lengua, ya desde sus origenes remotos, y es en su acepcién relativa a las
capacidades y potencias del jefe, esto es, en designacion de los dispositivos de sujecion y
control que dan capacidad y potencia. Esto se llama dominacion.

El dominio del jefe es el conjunto del reino. El poder, cuando designa funcion (sustantivo)
establece un dominio sobre el cual esa funcién se aplica. Esta es la estructuracién fundacional
de la idea de gobierno. El gobierno, en su sentido de dominio para la conduccion, es decir, en
lo que lo acerca al timonel, necesita l6gicamente de un dominador y un dominado, aunque
sean incluso dos aspectos resultantes de la fragmentacion del sujeto. En todo caso, para no
irme demasiado por las ramas, hay algo troncal en el sustantivo poder y es la designacion de
los dispositivos de control y sujecién, es decir, de dominacién, y no una evocacion a las
potencias sociales del sujeto colectivo.

Si el poder es infinitivo, si es incorporal, las funciones relativas a él se sustantivizan de mejor
manera, creo yo, y de forma genérica, con la palabra potencia. Esta palabra nos deja un
resquicio para que las practicas efectivas del simpoder alguna vez ocurran dando a la palabra
potencia su condicion de fuerza agente, generadora, creativa de acto.

Adclusion

iComo se puede? Pues me veo obligado a responder que actualmente soélo se puede
dominando. Esto mantiene la polisemia fatal en la palabra poder. Pero a esta altura, y para que
todo esto no sea al pedo, podriamos preguntar: jpuede existir otra forma de potencia? Y ahi,
jeje, se complica mas la cosa. Seguramente no se puede poner en acto sino parcialmente,
como intento radical, como tensidon. Y seguramente podamos esforzarnos en su concepcion.
Esto es lo que me lleva a toda esta elucubracion tan abstracta, a escribirla y a publicarla, a
defender la mayuscula del Poder y la minlscula de lo posible aun en circunstancias en las que
pesan mas otras carencias inmediatas. Porque es quizas a través de esta diferenciacion radical
(entre, por supuesto, muchisimas otras cosas, muchas de ellas mas urgentes y concretas) que
podamos empezar a forzar nuestro lenguaje hacia una concepcién otrera.

Después de todo, mas alla de las revoluciones, toda subversion honesta y genuina merece una

alteraciéon radical. Y entonces, para no irme por las ramas, vuelvo a las raices de nuestra
condiciéon humana. Del polvo venimos y al polvo vamos. En el medio, somos lenguaje.
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Izquierdas y derechas: una categorizacion de los
representantes

La Asamblea Constituyente francesa del afio 1789 fue integrada por unos 1300 diputados que
se distribuyeron en la sala agrupados segun su identidad politica. A la derecha del presidente
de la asamblea, se ubicaron quienes intentaban restituir la monarquia. A la izquierda estaban
quienes pretendian dar cauce a las proclamas revolucionarias de la época.

De ahi que se haya trasladado al analisis politico esta historia de izquierdas y derechas segun
la cual los sectores de izquierda promueven alguna clase de revolucion politica capaz de
colocar un nuevo sujeto politico que represente a los sectores mas postergados de la sociedad
mientras que los sectores de derecha intentan preservar las condiciones anteriores al impulso
revolucionario en representacion de los intereses hegemodnicos vigentes. En el centro se ubica
a aquellos que, con cierta simpatia por unos o por otros, buscan una suerte de conciliacién
garante del status quo.

Tradicionalmente este criterio categorizador fue aceptado e incluso reivindicado por aquellos
que intentaron formar parte de la politica. Incluso en el seno del anarquismo, aunque
justamente este seno siempre estuvo formado mas de excepciones que de reglas. Incluso
algunos, como Osvaldo Bayer, llegaron al extremo de categorizar a /a izquierda y la derecha
del anarquismo’#9, lo cual, desde mi punto de vista, es aberrante. Esta misma clase de
aberracién fue medianamente extensa en la medida en que también se asocid la izquierda

' «La guerra sin cuartel entablada entre las dos fracciones anarquistas, los “protestistas” y los “antorchistas” (que vendrian a

representar la derecha y la izquierda dentro del movimiento) llega a tal extremo que la Comision Pro Presos Sociales y
Deportados se divide, tomando ahora cada uno de esos organismos sus propios detenidos». Osvaldo Bayer, Los anarquistas
expropiadores (1975), Editorial Legasa, 1986, p. 34.
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politica con alguna clase de extremismo radical cuando en realidad esa clase de extremismos
de por si no hubieren atestiguado ninguna voluntad particularmente revolucionaria.

Pero el punto clave en todo esto es que esta division hace referencia a una distribucion fisica
de los representantes en la Asamblea, lo cual queda por fuera de las categorias politicas
actuales en la medida en que éstas incluyan las busquedas politicas autbnomas de intencién
emancipatoria o libertaria, e, incluso, desde el punto de vista anarquista, estuvo siempre fuera
de la concepcion global del movimiento en lo relativo a la posicidon que, respecto a /o politico,
se asumio histoéricamente.

Una pregunta ya tradicional es cual seria la izquierda de un gobierno de izquierdas. Una
segunda pregunta, también tradicional, es si puede un gobierno ser de izquierdas. En todo
caso, la pregunta que me interesa reformular es si la division de izquierdas y derechas tiene
sentido para la politica actual.

El postmodernismo probablemente tomaria parte por la evidente respuesta a esta pregunta
retorica. Diria o dice que eso ya paso, que ahora la politica no existe y que solamente se trata
de que alguien administre y los individuos se desentiendan de ese sinsentido y se apronten a
vivir la vida con alguna clase de existencialismo abstracto. Ante la deconstruccién de los
discursos politicos, esta corriente seria la primera en dar por muerta esa categorizacién. Esto
hace pensar a mas de uno que negar la vigencia o al menos la consistencia de un analisis
basado en izquierdas y derechas implica alguna clase de adhesion al postmodernismo neo-
liberal y a la huida de las discusiones y los compromisos. Esto cierra puertas a una segunda
defuncion, declarada por quienes consideramos que aquella divisién es propia de las politicas
representativas y que esas politicas no pueden actualmente viabilizar ninguna clase de
emancipacion ni abrir el paso a ninguna libertad.

Hoy hay un auge del pensamiento de izquierdas en América latina. Hablo de los gobiernos
progresistas y sus secuaces, pero hablo también de las oposiciones de izquierdas. Asi es como
se establecen maniqueismos faciles que sélo promueven la conversion del impulso libertario
en un conservadurismo fatal. La reivindicacién de las izquierdas intenta resucitar los muertos
de las luchas sociales y politicas de la segunda mitad del siglo veinte en proclamas ligadas a
aquellas luchas sin advertir los desastres que han generado (esas luchas) y la disfuncién
estructural de que adolecen como alternativa ante la reconstitucion de las condiciones politicas
luego de aquellas experiencias.

Sabiendo que la propaganda debe adecuarse a los tiempos que corren, los partidos de
izquierda (con o sin funciones de gobierno) recurren a ciertos tépicos que salen facilmente a la
superficie, como, por ejemplo, la ruptura de los mecanismos de representacion. Nadie
reivindica las representaciones politicas ni los liderazgos, pero casi todos aplauden figuras
como Chavez o Morales. Nadie admite a las claras la busqueda de la toma del Poder (o el
ejercicio del mismo), pero todos hablan del Poder Popular, o de Todo el Poder al Pueblo y
demas consignas “revolucionarias”.

Una ruptura capaz de establecer una invencién politica es una ruptura cultural. No es posible
pensar una politica de emancipacion si no se rompe con la légica del Poder. Y esta légica, la
del Poder, forma parte del pensamiento en términos mucho mas amplios que lo que hace al
pensamiento estrictamente politico. Incluso forma parte de una constitucion mental que va
mas alla del mismo pensamiento.

Hablar de no tomar el poder no es lo mismo que hablar de no recurrir al Estado. Una
proposicion consistente de la no toma del Poder implica no recurrir al Estado, pero no basta
con salirse de la demanda estatista de las tradiciones revolucionarias marxistas para hablar de
no tomar el Poder. Esta sutileza es desconsiderada por muchos, y, particularmente, por
aquellos que intentan capitalizar los discursos libertarios nacidos de las crisis politicas del
cambio de siglo para fortalecer las estructuras de dominio tradicionales. Asi fue como se
desmantelaron las asambleas barriales de Buenos Aires nacidas en 2002. El que se vayan todos
se transformé rapidamente en que nos quedemos nosotros, y fue tal la rapidez que parecio
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anticiparse la transformacion a lo transformado. Y es que, en la gran mayoria de las personas
movilizadas por aquella instancia no tenian en si ninguna voluntad, ni ninguna claridad,
respecto a la puesta en practica de lo que se estaba enunciando. Eramos muy pocos los que
insistiamos en la necesidad real y profunda de romper con las légicas de la representacion y
con las loégicas del poder, y esto mismo hacia inviable desde el comienzo cualquier intento
soélido al respecto.

El semillero de aquella experiencia regd el llamado campo popular. La cosecha es todavia
misteriosa. El impacto que produjo aquella ruptura es verificable en los discursos que se
sostienen, pero estos discursos son rapidamente neutralizados por su incoherencia y por las
practicas politicas que se observan y que se reivindican.

Los discursos tendientes a establecer como mesa de diseccion la categorizacién politica
izquierda-derecha, intentan mostrar alguna clase de recuperacién de la politica pre-neo-
liberal, cuando en realidad lo que buscan (o al menos lo que generan) es asimilar dentro de la
estructura cimbrada los factores de ruptura y las huellas mismas del acontecimiento que
irrumpié cimbrando. Asi, como en la ingenieria de materiales, las estructuras cimbradas salen
fortalecidas con el criterio popular de que mierda que no mata engorda.

Gobiernos que se propagandean de izquierdas como Chavez, Morales, Kirchner y Vazquez, por
nombrar los mas emblematicos, reciben apoyo de parte de todos los sectores que creen en la
izquierda politica como la expresion de los movimientos revolucionarios. Esto coincide,
particularmente, con las oposiciones que establecen los sectores que se asocian (ellos mismos)
con la derecha o con el centro. Todos confluyen porque todos operan sobre los mismos
postulados reaccionarios que niegan las fisuras de la estructura cultural que les da sustento y
razén de ser. Interactuan en las mismas légicas, imponen sentidos y contrasentidos como
argumentos de alguna dialéctica tacita que justifica en definitiva cualquier hegemonia. Eso fue
clarisimo en la Asamblea Legislativa que nombré a Duhalde. No importaba nada mas que la
restauracion y, luego, ver quién se quedaba con el mango politico de la historia.

Estos discursos sirven para convocar a todos los sectores. Ejemplo también emblematico fue el
mensaje de Kirchner transmitido en cadena nacional el 29 de diciembre, con motivo de la
desaparicion de Luis Gerez. Esa totalizacion de sectores en referencia a la sociedad argentina
incluye claramente a los sujetos politicos entendidos como aquellos que acepten como
territorio de la politica las légicas del Poder y de la representacion, particularmente en defensa
del “Estado de Derecho”, y excluye a todos aquellos que, sin voluntad de representar ni ser
representados, estamos por fuera de las dinamicas tradicionales y no aceptamos coerciones de
unos ni de otros. Oponerse a la derecha no implica ser de izquierda. Oponerse a la izquierda
no implica ser de derecha. Oponerse a derechas e izquierdas implica estar por fuera de una
tradicién representativa, aunque tampoco tenga que aceptarse la evasion posmodernista.
Existe la posibilidad, y la necesidad, de emanciparse de tales rudimentos taxondémicos de las
voluntades publicas para empezar a promover la ruptura necesaria de las hegemonias
politicas.

El desafio esta en destruir los encarcelamientos identitarios que abstraen estas posiciones de
la poblacion. No hay posibilidad de cuestionar de forma efectiva las légicas de la
representacién y del Poder si se preservan los roles tradicionales de las vanguardias o del
foquismo. O inventamos una politica verdaderamente auténoma, emancipativa y anarquica (no
anarquista) o quedaremos sometidos a las voluntades generales que decidan por nosotros los
categorizadores de la sociedad, es decir, los representantes constituidos como sujeto politico
en postergaciéon de los presunta y hegemdénicamente representados.
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Refraccion

Fue cuando aprendia fotografia en el taller de mi viejo que di con la Optica geométrica y el
fenédmeno llamado refraccion. Es un fendmeno interesante. Actualmente es de uso habitual el
término “refractario/a” en el analisis politico con expresiones tales como «el gobierno propone
una politica refractaria a la protesta social o cosas por el estilo. En este sentido, el término
indica una especie de rechazo que seria mas correcto mencionar, aun metaféricamente, como
“reflejo”, y mereceria también ser observado como devolucion de parte de un interlocutor
especifico, en funcidon de una especifica interpelacién.

En cualquier caso, mas alla de interpretar livianamente esta metafora politica habitual, me
propongo en este articulo considerar otros aspectos de la refraccion que sirven para
reconsiderar a su vez un fendbmeno que consiste en la concurrencia de sectores sociales
diferentes, casi antagonicos, en busca de opciones solidarias, asistenciales o caritativas, o a
partir de la inevitable y tantas veces involuntaria coexistencia que muestra la irrenunciable
participacion en esta sociedad de todos sus miembros, sean o no las voluntades tendientes a
ello.

Comedores populares, talleres de alfabetizacion, encuentros educativos, y demas practicas
politicas de base, mas o menos espontaneas o institucionalizadas, la coincidencia
circunstancial en tiempo y espacio, las busquedas de contacto con miras a alguna clase de
superacion de clase, y todas las alternativas de yuxtaposicién que se nos ocurran, redundan en
esta produccion de superficie refractaria.

En su mayoria, estas busquedas se corresponden con la urgente necesidad de vencer las
determinaciones reactivas de una sociedad fragmentada. No se trata simplemente de un
cuerpo social contenedor de disensos y otredades. Se trata de una sociedad que hegemoniza
destinos y confronta sus partes en un antagonismo anciano cada vez mas pronunciado, cada
vez mas acuciante, cada vez mas irreversible. La induccién ideoldgica del pensamiento Unico
promueve una imagen interna del sometido, del explotado y del excluido que lo lleva a
afianzar las categorias diferenciales que lo perjudican, al mismo tiempo que determina una
diferenciacion del incluido que lo abstrae de toda solidaridad real.
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Las estructuras culturales que instituyen los mandatos y establecen y administran las
diferentes densidades del pacto social estan aisladas unas de otras de modo que no haya
transferencia posible y se mantengan operativas las confrontaciones y los miedos. Un sector se
asume violentamente diferente al otro y se cargan las tintas de lo dado en lo dado, sin
antecedentes ni consecuentes, sin contexto y, por lo tanto, sin nada para hacer. Es la eternidad
de la miseria, la resignacién policiaca, la evasién neoliberal de todas las partes.

reflexion y refraccion

Reflexion: segun la éptica geométrica un rayo de luz que impacta en un espejo es reflejado
con un angulo resultante igual al angulo de incidencia (siempre respecto a una normal,
entendida ésta como una linea perpendicular a la superficie del espejo).

Un espejo reflejara asi la mayor parte de la luz recibida, transformandose una minima porcién
de la energia luminica en calor (el espejo se calienta levemente). Luego, una superficie mas
absorbente, devolvera menos luz, es decir, se calentara mas. Una superficie completamente
absorbente no devolvera nada de luz. Tal superficie es negra.

Los distintos colores de las cosas que vemos resultan de la reflexidon de la luz en superficies de
absorcion parcial que reflejan ciertos espectros de la luz blanca. Fisicamente, esos espectros
son los colores.

Refraccion: segun la éptica geométrica una superficie que divida (o junte) dos medios con
distintas densidades y en la que incida un rayo de luz se comportara en parte como una
superficie traslicida (que se deja atravesar por la luz) u opaca (que no se deja atravesar por la
luz). De esta forma, una parte del rayo incidente pasara del otro lado con una cierta
modificacién en su direccién, y otra parte sera reflejada.

El ejemplo emblematico y tradicional es el que muestra un lapiz sumergido hasta la mitad en
un vaso de agua. En este ejemplo, visto de costado, el lapiz sumergido en el agua se ve
“quebrado’, es decir que la linea de su longitud esta visualmente alterada, partida en dos
segmentos con direcciones diferentes divididos por la linea de superficie, aquella que separa
(o junta) el agua vy el aire, dos medios con distintos /indices de refraccion.

Esto se debe a que la velocidad de la luz es diferente en cada uno de los medios en cuestién.
Asi, al pasar de un medio al otro, la luz avanza con mayor o menor velocidad, segun el caso. El
angulo de incidencia de la luz en relacion al cociente de los indices de refraccion involucrados
determinara un angulo de refraccion.

Si miramos sobre la superficie, seguramente podremos ver la reflexién del lapiz en el agua,
con mayor o menor distorsion en funcién de las condiciones de iluminaciéon y del estado de la
superficie. Por eso las aguas calmas son espejos de agua.

las dos imagenes

La refraccion produce, entonces, dos imagenes, una a cada lado de la superficie refractaria.
Esta superficie se caracteriza por ser el resultado de un contacto entre dos medios tales que
uno delimita al otro de forma reciproca. Cualquiera sea el medio en el que se origine el haz de
luz como mensaje o como interrogacion, éste sera alterado indefectiblemente al atravesar tal
superficie, provocando una aberracion particular cuya dimension sera directamente
proporcional a la diferencia que haya entre ambos medios. Cualquier interrogacion, cualquier
mirada, cualquier mensaje, estara alterado indefectiblemente.

De la misma forma, segun el angulo de incidencia, la proyeccion de un medio a otro producira
un reflejo también parcial. La superficie también es un espejo y, de algin modo, todo espejo
es refractario. Aquello que se da es siempre diferente a aquello que se recibe y, verdad de
Perogrullo, lo que se recibe es siempre diferente de lo que se da. De modo que un reflejo es un
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discurso del transito. Ya no es el haz de luz lo que se observa en el reflejo, sino las
particularidades del medio en el que se ha emitido y reflejado, y las condiciones de las
superficies que tocd. Asi es como se averiguan los planetas y los astros, sus materias y sus
constituciones, esos mundos fuera de este mundo, esa otredad del universo.

De modo que estamos siempre inmersos en las condiciones del lenguaje como aberraciones de
un mensaje interrogador. Eso es lo que llamamos conocimiento. Darnos a conocer es una
aventura y no un turismo. Interactuar es casi una fantasia. De lo que ofrecemos nunca vemos
lo que el otro ve. Vernos reflejados en un otro siempre refractario es ver las aberraciones
discursivas del sistema.

la incidencia del angulo

Ante la superficie refractaria que se produce por el contacto entre dos medios sociales tan
distintos como, por ejemplo, el duefio de la olla y el duefio del hambre, toda imagen es una
aberraciéon en la que los modos de incidencia operan como diferenciadores urgentes. No sera
la misma opacidad la resultante de un angulo u otro de incidencia, no seran las mismas
trasparencias las que ocurran.

Ni siquiera en fisica la refraccion es solamente un asunto 6éptico. El angulo de incidencia puede
hacer, por ejemplo, que una nave espacial se estrelle contra la atmosfera terrestre como si esta
fuera tan sélida como una roca, o que la atraviese sin inconvenientes, de la misma forma en la
que el angulo de incidencia de un rayo luminoso modificara la opacidad relativa de una
superficie. El éxito de tal empresa radica, pues, en un planteo de incidencias relativas.

Un emprendimiento como los que mencioné al comienzo se enfrenta a exigencias analogas. Un
desajuste en el modo puede producir una incidencia inadecuada y convertir la superficie de
contacto en una superficie de choque. Esta clase de confrontacion puede terminar con toda la
voluntad de encuentro que haya movido a cualquiera de las partes. Aun en los casos de mayor
honestidad, aquellos en los que manda una sensibilidad social y un registro vital de una otra
existencia, las tensiones activas de la confrontacion superficial de ambientes con indices de
refraccion social tan diferentes promueve mas opacidades y aberraciones que claridades
luminosas y traslucidas. Operan en la dinamica de voluntades y anoranzas distorsiones y
reflejos alterados que desconciertan al mas avispado.

Todo lo que tiene un sujeto, individual o colectivo, entre sus manos, ante esta condicion, es la
reflexion profunda, es el mirarse rebotado y devuelto a medias para dar cuenta de las
condiciones en que esta, en las que es, en definitiva, los modos que es ante el otro, tomar un
muestreo de consecutivas experiencias que puedan servirle como diagrama genérico, casi
como planilla en la que establecer el calculo de los indices de refraccion tomados en base a un
vacio que nunca esta presente.

idonde esta el vacio?

El indice de refraccion es el cociente de la velocidad de la luz en el vacio sobre la velocidad de
la luz en el medio en cuestién. Asi se llega a indices como 1,00029 para el aire (en condiciones
normales), o 1,333 para el agua a 20 grados centigrados, etc. Estos valores indicaran la
magnitud de la distorsién. ;Donde esta el vacio social que nos sirva de referencia? jcual es el
tope de nuestra analogia?

Lo que me interesa de esta linealidad analdégica en la que me permito insistir hoy es la
composicion de una vision formal de un asunto demasiado cargado de principios y doctrinas.
Si hay algo que no me interesa es fundar una sociologia de la refraccién, y esto es claramente
un tope para nuestra analogia. Estamos hablando entonces de una metafora (quién sabe una
metonimia) que merece lo que en otro contexto seria tal vez una exageracién analdgica.
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La deconstruccion del discurso naturalizado es el comienzo del vacio. El tremendo desafio para
la especulacién intelectual es alcanzar un cierto grado de comprensién que mas bien se me
antoja como una elaboracion simbdlica consistente, cuya consistencia sea el resultado de una
confrontacion practica y activa en el sentido de los supuestos fundacionales de los que parta.
Yo, particularmente, intento dar con propuestas activas al problema del bien estar, siendo el
estar asunto compartido. Existe pues la urgencia de la que hablaba, la urgencia de revertir la
separacion, de superar el abismo que me impide afectar lo que me afecta y que me impide
modificar las construcciones sociales de las que dependo y participo, y que son por ahora
metddicamente enajenadas como todo espacio de produccién de sociedad.

iDonde esta el vacio? Tal vez el vacio no esté. Tal vez la referencia que buscamos para la
composicion de un indice, de un indicador que refiera la magnitud de la diferencia relativa, sea
un sitio inexistente o la inexistencia de ese sitio. Tal vez s6lo nos quede el ensayo permanente
y la fuerza del desgaste, la brutalidad persistente y la ruina, el entusiasmo y el abandono. Tal
vez se funde alguna radicalidad en la friccion que no se pueda ver en refracciones. Tal vez
haya un discurso de la materialidad, un discurso del contacto, despojado de toda correccion
politica que acabe por ensefiarnos los angulos necesarios para la produccién del encuentro.

la superficie

Lo que limita con ser es tensién éntica. La maravilla de los bordes y de las fronteras es que no
son tan faciles en la realidad como en los mapas. Hay un salto cualitativo quizas imponderable
que lleva de la tierra al agua, del agua al aire, del aire al fuego. La superficie de contacto entre
dos medios sociales violentamente reales es una confrontacion de lenguajes que operan como
limite exterior en cada caso. Alli las palabras que atraviesan no rebotan y las que rebotan no
atraviesan. Alli las palabras que atraviesan se tuercen y resuenan siempre en magnitudes
ajenas, en los modos de un otro irreducible a la generalidad, nunca representable.

Hablar con otro no es hablar con la otredad. Hablar con otro no es ni siquiera un hablar
infinitivo: el otro es siempre conjugado, el otro es conjugacion. La ilusién del mirador
contemplativo, la ilusion cientifica del laboratorio social, nos ha mentido con la idea de que el
contacto es transparente, cuando lo que deberiamos entender, de alguna manera, es que la
relativa, circunstancial y siempre parcial transparencia es resultado del modo. El angulo
incidente, la manera, la forma, la inflexién, el como, el cuando, el para qué: todos los
adverbios. No existe transparencia tal que nos admita en otro mas alla de lo que aprendamos a
hacer con los errores. Es la radicalidad de lo irregular lo que nos muestra que no hay mas
realidad que una ficcibn compartida, y esa ficcibn solamente puede compartirse de dos
maneras: con hegemonias totalizantes o con la administracion de las aberraciones.

La superficie refractaria ocurre entonces en el puro contacto de dos medios diferentes. Un
ejemplo colectivo, sin mayor profundidad, lo hemos visto en los cacerolazos de 2001 y en
algunas asambleas posteriores. Una de las cosas que se cantaban era «piquete y cacerola, la
lucha es una sola». Mas alla de que esa frase fue alln mas mentirosa que aquel impactante que
se vayan todos, lo que se intentaba forzar con la palabra y la cancién era una unidad entre
distintos sectores sociales que constituyera un sujeto politico capaz de accionar desde la base
hacia algun objetivo comun. Cacerolas de aluminio gastadas por el fuego de hornallas que
queman mal se juntaban con cacerolas Essen de 200 pesos. En las asambleas, ahorristas
estafados estacionaban sus camionetas 4 x 4 cortando la avenida para reunirse con piqueteros
de las CCC o del PO, sindicalistas de los ferrocarriles, vecinos de las mil condiciones,
concejales, etc. Estoy hablando de lo que vi en la asamblea de mi barrio.

La territorialidad de la convocatoria, sumada a la extensién y transversalidad de la crisis social,
establecié una diversidad irreducible a un género o especie, y produjo tantas superficies
refractarias y tantas aberraciones como se pueda imaginar. Ese momento emblematico
persistié y fue, seguramente, en lo relativo a la accion directa de la poblacién en general, la
ruptura mas clara que produjo aquel acontecimiento. Ambientes socialmente muy diferentes e
histéricamente diferenciados, se encimaron unos a otros tomando contacto entre si, y
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ensayando una indiferenciacion que durd lo que duré y que ha dejado huella. Durante un rato
se aflojaron las tensiones y se miro el rostro del otro buscando legitimaciones de ida y vuelta.

Actualmente, la presencia de cartoneros en las calles de los barrios mas acomodados y
acomodaticios de Buenos Aires establece una superficie de contacto diferente a la tradicional
inclusion del empleado. Ya no se trata de un jardinero, un albaiil o un sirviente, contratado de
forma puntual, decidida y conciente por un aventajado burgués. Se trata de un caido del mapa
que se cruza de forma ocasional, sin premeditacion ni alevosia, y generalmente sin registro,
con un vecino en la puerta de su casa, la del vecino, en el barrio en el que viven los que
todavia estan presentes en el mapa. Aqui, el contacto es un contacto casi inevitable, y a veces
surgen mutualidades espontaneas capaces de producir algin intento de comunicacion y, en
los mejores casos, alguna remota voluntad de solidaridad.

el homenaje a los caidos

El proletariado del siglo XIX se ha transformado. De hecho, ni siquiera es lo mismo pensar la
estructuracioén clasista de la sociedad en Latinoamérica que en Europa. Actualmente, la fuerza
politica mas activa en el flanco izquierdo del ring, al menos en Buenos Aires, esta compuesta
por organizaciones de trabajadores desocupados. No son en si estructuras puramente
sindicales, ni partidarias desde el punto de vista institucional, sino movimientos de
estructuracién esquiva, siempre conflictiva y dinamica. Mas alla de lo que se pueda articular
como especulacién en torno a estos movimientos, expresan en si las practicas politicas
surgidas de un segmento de la poblacién que ni siquiera es explotado en términos
tradicionales. Despojados del trabajo, despojados del consumo, despojados del
abastecimiento, han tenido que forzar una asistencia que pueda ser administrada para poder
sobrevivir, y su funcion dentro del sistema productivo es la regulacion de las condiciones del
trabajo a través de la presion sobre el empleo.

Este fragmento de sociedad no es nuevo. Su avance sobre el mundo visible, su manifestacion,
tuvo mas de estallido o de rebalse que de construccion, planificacion o intencionalidad alguna,
y el desmoronamiento de las vallas de contencién sociocultural, junto a la caida del fantasma
neoliberal que aumenté su volumen terrorificamente, dio lugar a una legitimidad que antes no
tenia. Este medio social ya posee una identidad y una tradicién cultural, tiene una historia y
varias generaciones de pobreza y exclusidon. Son. Estan. Han logrado formar parte de las
tensiones politicas de la politica oficial.

En el interior de esa vastedad surgen practicas politicas y antipoliticas que nunca seran
comprendidas desde la tradicion politica o antipolitica de los abastecidos, porque existe una
realidad incomprensible. No hay tal homogeneidad como la que se supone desde el otro lado
de la superficie, desde ese lado del mapa que inventa discursos en su nombre como homenaje
a los caidos. Porque, en la también diversa realidad de los que estan del otro lado existe cada
tanto una politica de asignacion moral, de validacion del pobre, de inclusion forzada de una
realidad en otra que presume ser capaz de asignarle los sentidos que, segln supone, le faltan
al excluido. Ese segmento del otro segmento cree poder interpretar las ausencias politicas,
cree poder analizar las humanidades marginadas, cree que lo que ve es lo que es y que la
operacion consiste en educar al pobre.

friccion

La carga simbolica de cada sector respecto del otro es abismal en la medida en que instituye
abismos. Como simétrica ignorancia de la asimetria consistente, funda la gran diferencia y la
gran similitud. Separa lo que une y une lo que separa. Esa es la tan intratable funcién de los
abismos. No basta con trazar algunos puentes; a quienes intentamos inventar alternativas
reales de produccion social no puede nunca resultarnos suficiente con eso.

En el sitio donde coman los de abajo de la olla que les llega desde arriba, los de arriba no
seran jamas nosotros. Los de abajo seran los otros. No hay manera de quitar esa frontera. Hay
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una superficie refractaria inevitable que nos muestra que el sentido de esa accién no puede
nunca ser el encuentro. Habra que dedicar esfuerzo en observar las aberraciones, tratar de
construir un mapa de la mirada del otro, pero, fundamentalmente, construir un mapa de la
forma en que la forma de mirarnos nos lleve a un sitio o a otro.

Siendo, pues, la produccidon de la imagen doble una consecuencia de las voluntades relativas
de un medio hacia a otro, lo que se puede hacer en primera instancia, creo yo, es
comprometer nuestra atencién en la otredad a la resignificacion de nosotros mismos, abriendo
los ojos al reflejo y confrontandolo permanentemente con la voluntad que nos moviliz6. No
suprimir al otro ubicandolo en la contraparte de lo uno, ni negandolo abstrayéndonos de él,
sino reflexionarnos adverbiando la subjetividad con la que hacemos y con la que miramos el
otro hacer.

Todas las aberraciones del caso describen el sistema en lo que penetra mas a fondo en nuestra
forma cultural en la medida en que es la huella del cristal con que miramos. La promocion de
las tensiones transgresoras en la metabolizacion del vinculo es ese exceso que al obrar sobre
el lenguaje lo fuerce al error deliberado buscando las fisuras que nos muestren los limites
internos del sistema cultural del que emergen, como comportamiento instituido, las practicas
politicas vigentes. Por eso la friccibn nos dara mas utilidad que los intentos quijotescos del
encuentro humanizante.

Las proyecciones refractarias de la friccién como chispazo hacen imaginable una cartografia de
los vinculos entre sujetos individuales o colectivos. Esa cartografia es la que necesitamos para
poder componer una realidad sobre la cual, a instancias del acontecimiento, podamos operar
nuevas nuestras voluntades politicas.
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